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आचायेश्री भिक्षु को जो तत्त्व-दर्शन मिला, वह उनके लिए सहज उपलब्धि 
थी | लोगो को लगा, यह उनके मस्तिष्क की अ्रनहोनी उपज है। ज्यो-ज्यो समय 
वातता जा रहा है, वह तत्त्व-दर्शन वहुजन योग्य वनता जा रहा है। स्वस्थ और 
तटस्थ चिन्तक उसे आसानी से पचा पा रहे है। अनहोनी लगने वाली वात यथार्थता 
की कसौटी पर खरी उतरते लगी है । साम्प्रदायिक व्यामोह से मुक्त मानस आज 
यह समभने लगा है, आचायंश्री भिक्षु ने अहिसा का जो स्वरूप बताया, दया-दान 
की जो व्याख्याए दी, वह भगवान्‌ श्री महावीर द्वारा उपदिष्ट ही थी। मुनिश्री 
नगराजजी ने प्रस्तुत पुस्तक मे इस विपय को तार-तार कर खोल दिया है। 

यह मानने मे सकोच नही होना चाहिए कि लोकोत्तर पक्ष की ससिद्धि मे 
लगे ससार मे लीकिक पक्ष को वहुत ही उपेक्षित वना दिया था । लोग समाज में 
रहते हुए भी ऐहिक जगत से इतने पराड्मुख हुए कि समाज और धर्म का सन्तुलन 
ही बिगडने लगा। उसका ही परिणाम हुआ कि लोगो ने परोक्ष को योण कर 
भत्यक्ष को उभारने का उद्घोष बहुत जोरो से उठा लिया | लोग परोक्ष की साधना 
भूल गये भर प्रत्यक्ष ही अथ और इति वन गया। परन्तु प्रत्यक्ष की चिन्‍्तान 
करना जितना घातक हुआ उससे भी बढ़कर घातक वंमान की जड उपासना 
बन रही है। आगे चलकर यह और भी भयावह प्रमाणित हो सकती है। श्राव- 
इयकता ऐसे दर्शान की है जो प्रत्यक्ष जीवन और, परोक्ष जीवन मे सम्यक सन्तुलन 
विठा सके। मुनिश्री नगराजजी द्वारा प्रस्तुत पुस्तक मे ऐसे ददोन को सूर्त करने 
का सफल प्रयास किया गया है। 

अब तक ऐसे विपयो पर जो भी लिखा जाता रहा है, वह विवादात्मक 
पद्धति से लिखा जाता रहा है | शोध-दुष्टि का विकास इस युग की देन है। भ्रस्तुत 
पुस्तक में जो कुछ विवेचुनात्मक लिखा गया है, वह समय छोघ पद्धतियों पर ही 
आधारित है। दया-दान आदि विषयो पर लिखा गया अपनी शैली का यह प्रथम 
ग्रन्थ ही माना जा सकता है। 


भनुकम्पा चौपई आचार्यश्री भिक्षुका एक सान्यता ग्रन्थ है। तेरापथ की 
मान्यता का वह एक मौलिक शास्त्र है। उसका हिन्दी अनुवाद कर व श्रहिसा- 
_पर्यवेक्षण शीर्षक से उस पर एक विवेचनात्मक उपोद्धात लिखकर सिद्ध-हस्त 
मुनिश्री ने इसे जन-भोग्य और विद्वज्जन भोग्य एक स्वाध्याय ग्रन्थ बना दिया है। 
सम्पादन कांय में यतर्किचित्‌ योगभूत होकर तेरापथ द्विशताब्दी समारोह पर 
मै भी श्रद्धास्पद आचार्यश्री भिक्षु को ्रद्धान्जलि दे पाया, इस बात का मुझे परम 


हपं है। 


२०१८, पौष शुक्ला पचमी मुनि महेन्रकुमार प्रथम 
कठौतिया भवन, दिल्‍ली। 
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अहिसा-पर्यवेक्षण 


प्राणीमात्र की जिजीविषा* और भव-प्रुमुझु की कपाय-विजिगीषा' से आवि- 
भूत यह अहिंसा की घारा कालक्रम के साथ नाना अवरोहो और आरोहो मे सतत 
भ्रवाही रही है । इतिहास के राजमार्ग पर लाकर इसके उन्मेष और निमेपो का जब 
हम चिन्तन करते हैं तो इसकी दाशंनिक जटिलताए दूर हो जाती हैं और इसका 
सहज स्वरूप हमारे सामने आ जाता है । इतिहास केवल अतीत की काल-गणना 
का ही व्यौरा नही देता, कभी-कभी वह वर्तमान की यथार्थेता का भी मानदण्ड 
वन जाता है। 


आगमिक घारणा 


झागमिक और पौराणिक धारणा के अनुसार उत्सपंण और अवसपंण के 
प्रत्येक काल-चक्ार्थ मे चौवीस तीर्थंकर होते है और वे सभी उपदेद करते हैं---प्राण, 
भूत, जीव, सत्त्वो की हिंसा न करो, उन पर शासन मत करो, उनको पीडित मत 


१० के सव्वे जीवा वि इच्छन्ति, जोौघिउ न सरजिउ। 
तम्हा पाणिवह घोर, निग्गन्था वज्जयस्तिण ॥ दस० ६ १० 
ख. सब्बे पाणा पियाउया सुहसाया दुह पडिकूला श्रष्पियवहा पिय 
जीविणो जीविउ कामा । सब्बेसि जीविय पिय, नाइवइज्ज किचण। 
“-आचा० १ २ दे. 
ग. जिजीधिपा पर विशेष---“आ्रहिसा शोर धर्म का प्रयोजन प्रकरण में। 
३ क. कोहोय साणो य श्रणिग्गहीया साया य लोभो य पवड्ढमाणा । 
चत्तारि एए कम्तिणा कषाया सिज्चन्ति मूलाईं पुणच्भवस्स ॥ 
->दस० ८. १०५ 
ख. य* खलु क्षपाययोगात्‌ प्राणानां द्रव्यभावरूपाणा । 
व्यपरोपणस्य करण सुनिश्चिता भवति साहितााा 
--पुरुषार्थ सिद्धयु पाय इलोक ४३ 
ग- कवायमुक्तिः किल मुक्तिरेव 


२ अहिंसा विवेक 


करो, उन पर प्रहार मत करो, यही धर्म शुद्ध है, नित्य है और शाइवत है ।* 

वर्तमान कालचकार्ध के प्रथम तीन अध्यायो (आरो) मे इस कर्म भूमि पर 
यौगलिक सभ्यता रही। उस समय सभी लोग भाई-वहिन के युगल मे पैदा होते 
और तारुण्य पाकर वही युगल दम्पति रूप मे बन जाता | कल्पवृक्ष ही उनकी 
इच्छाए पूरी करते। वे रोगी नही होते । उतका मारणान्तिक रोग एक छीक व 
एक जम्भाई होता। वे बहुत सुन्दर होते । कपाय-चतुष्क की अल्पता मे उनका 
प्राकृतिक जीवन बहुत सुखी होता | उनमे सहज सबोध होता, पर जीवन-व्यवहार 
में उनके न तो धर्म-विवक्षा होती और न धर्म-शुश्रुषा | तात्पर्य उन तरुवासी 
युगलो के जीवन में नतो हिंसा की प्रवलता थी और न अहिंसा का विहित 
विकास ।* 


मानव-सभ्यता का उदय 


इस कालचक्रार्ध के तीसरे अध्याय के अन्त मे योगलिक सम्यता समाप्त हुई 
और मानव-सम्यता का उदय हुआ | प्रथम तीर्थंकर श्री ऋषभनाथ प्रभु ने अपने 
दासकीय जीवन से लोगो को कर्म का प्रशिक्षण दिया, जो कि इस मानव-सभ्यता 
के प्रथम राजा थे। तभी से कृषि, वाणिज्य, क्षात्र तथा शिल्प प्रभृति कर्मो का 
प्रारम्भ समाज से हुआ। आदिनाथ प्रभु ने ही भ्रपने ज्येष्ठ पुत्र भरत को बहत्तर 
कला का, द्वितीय पुत्र बाहुबली को शरीर-लक्षणों का, पुत्री सुन्दरी को गणित 
का तथा ब्राह्मी को सर्व प्रथम लिपि का ज्ञान दिया ।* कहा जाता है, वही ब्राह्मी 
लिपि भ्रब तक प्रचलित है और नाना लिपियो के रूप में उसका विकास हुआ है। 
१, सब्बे पाणा, सब्बे भूया, सब्बे जीवा, सब्बे सत्ता न हुंतव्वा, 
न भ्रज्जावेयव्वा, न परिधेत॒व्वा, न परियावेयव्वा, न उदवेयव्या । 
--आचा० १ ४ १ 
२ जम्बूद्ीपप्रज्॒प्ति, कालाधिकार तथा त्रिषष्टिशलाका पुरुष० पर्व १ 
सर्ग २ इलोक १०६ से १२८ 
३. क त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित्र पर्व १ सर्ग २इलोक ९२५ से ६७० 
ख तेवष्टि पृव्वसय सहस्साई महाराय वासमज्क्े वसइ, तेव्टि पुन्वसय 
सहस्साइ महाराय वासमज्के वसमाणे लेहाइश्राशो गणिप्रप्पह्मणाश्रो 
सउणरुप्र पज्जवसाणाप्रो बाबत्तरियकलाश्रों चोसदिठं महिला गुणे, 
सिप्पसयच कम्साणे तिण्णिवि पयाहश्राए उब॒दिसइ। 
--जम्बुद्दीपग्नज्ञप्ति, कालाधिकार 


अहिसा-पर्यवेक्षण ३ 


अब तक के समाज मे अहिंसा घर्म का उपचरित उदय नही था, पर वाणिज्य आदि 
कर्मो के साथ-साथ उसके उदय की अपेक्षा समाज मे अवश्य हो चली थी | राजा 
ऋपषभ ने कर्म-प्र वर्तत के श्रनन्तर ही धर्म-प्रवर्तत का वीडा उठाया और वे राज्य, 
स्‍त्री, पुत्र, स्वर्ण, रजत आदि को छोडकर इस श्रमण सस्क्ृति के प्रथम श्रमण बने । 
सुदीर्घ तप साधना से कंवल्य प्राप्त कर तीर्थंकर वने और अहिंसा धर्म का प्रवर्तन 
किया | उसके वाद काल-प्रवाह के साथ-साथ मनुष्य की भोगैषणा समय-समय पर 
बढती रही व अहिंसा धर्मं का श्रपवर्तन होता रहा शोर एक के वाद एक होने वाले 
तीर्थंकर उसे उद्‌वतंन देते रहे। यह है अहिसा के निमेष और उन्मेष की जैनी 
गाया । 

बेदिक संस्कृति और श्रमण संस्कृति 


जैन-बारणा के अनुसार बेंदिक सस्कृति भी श्रमण सस्कृति से बहुत टूर की 
वस्तु नही रही है। ऋपभनाथ स्वामी के युग मे ही भरत चक्रवर्ती ने उनकी वाणी 
का चार वेदो के रूप मे सकलन किया और उसने ही ज्ञान, दर्गन और चारित्र के 
प्रतीक यज्ञोपवीत का प्रवर्तन किया ।* वे वेद बहुत वर्षो तक श्रमण सस्कृति के 


१ ज्ञानदर्शनचारित्रलिद्ध रेखात्रयं नूप । 
बेकक्ष्यमिव काक्षिण्या, विदधे शुद्धिलक्षणम्‌ ॥ 
अ्रद्धंचपेंडदवर्ष च, परीक्षा चक्किरे नवाः। 
श्रावका: काकिणीरत्नेनाउप्लम्बयन्त तथंचर हि ॥ 
तललाछना भोजन ते, लेभिरेष्या$पठन्निदम्‌ । 
जितो भवानित्याद्य्‌ चचे माहिनास्ते ततोड्भवन्‌ ॥ 
निजानन्‍यपत्यरूपाणि, साधुभ्यो ददिरे व ते। 
तन्मष्यात्‌ स्वेच्छया फेश्िचिदू, विरक्तेत्रेंतमाददे ॥॥ 
परीपहासहै फैश्चिच्डावकत्वमुपाददे । 
तथंच बुभुजे तेइच, काकिणीरत्नलाछितेः ॥ 
भूभुजा दत्तमित्येभ्यो, लोको5वि श्रद्धया ददो । 
पूनित - पूजितो यस्मातू्‌, केव केन न पूज्यते ? 
शरहत्स्तुतिमुनिश्चाउ्डसामाचारीपवि त्रितान्‌ १ 
शरर्यान्‌ बेदान्‌ व्यधाच्चक्ी, तेपां स्वाध्यायहेतवे ॥ 
ऋरमेण माहनास्ते तु, ब्राह्मणा इति विश्वुताः। 
काकिणीरत्नलेखास्तु, प्रापुयंज्ञोपवीतताम्‌ ॥॥ 
--+त्रिपष्टिशलाकापुरुषचरित्रम्‌ पर्व १ सर्म ६ इलोक २४४९१ से २४८ 


हि अहिसा विवेक 


आधार प्रन्थ रहे । धीरे-धीरे रूपान्तर पाते हुए एक स्वतन्न्र सस्क्ृति के श्रादि 
शास्त्र बन गए* और दोनो परम्पराओ की हिंसा और अहिंसा की व्याख्याओ्ों मे 
बहुत बडा अन्तर भ्रा गया । सम्भव है, इन पौराणिक उदसल्तों में अधिक यथार्थता 
न, हो, पर जबकि आज हम उस युग की यथार्थताओ को खोजने सुमेरियन' भर 
वाविलोनियन* सभ्यता के पुरावे दृढ़ते है श्लौर उनके आधार पर अपनी कल्प- 
ताए जोडते हैं तो यह उचित नही कि भारतीय परम्पराश्रो मे मिलनेवाले तथा 
प्रकार के उदन्तो को केवल पौराणिक कल्पनाए कहकर यो ही छोड दे । हो सकता 
है, उन अभिमत कल्पनाओ के नीचे भी कोई यथार्थ श्राधार निकल आए और हमे 
किसी वास्तविकता तक पहुचने के लिए वह एक ऐतिहासिक तथ्य बन जाए। 


ऐतिहासिक दृष्टि 
आयों का आगसन 
मेवसमूलर तथा भ्रन्य पाइचात्य विद्वानों की गवेषणाश्रो ने यह तो सर्वंसम्मत 


१ वेदाइचाहंत्स्तुतियतिश्राद्ध धर्म मयास्तदा। 
पदचादनार्या' सुलसायाज्ञवल्वयादिभिः कृता :॥२५६॥ 
--त्रिषष्टिलाकापुरुषच रित्रम्‌ पर्व १ सर्ग ६ 
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३. बदिक संस्कृति की उत्पत्ति घाबिलोनियन सस्क्ृति से हुईं है। मेरा यह 
पूर्ण विद्वास है, बाबिलोनियन भाषाओ्रो का श्रच्धी तरह भ्रध्ययन किए बिता 
बहुत-सी वेविक ऋचाशों का वास्तविक अर्थ समझ में नहीं श्राएगा । इन्द्र की पूजा 
सोमपान-विधि श्रादि की जड़ वाबिलोनियन संस्कृति में ही है । 
--भारतीय संस्कृति और श्रहिसा पृष्ठ ५१, पूर्ण चिचेचन पृष्ठ १ से ५१ 


झहिंसा-पर्यवेक्षण प्‌ 


रूप से प्रमाणित कर ही दिया है कि किसी युग मे उत्तरी क्षेत्रों से बहुत वडी सख्या 
में आये लोग भारतवर्ष मे आए। उन लोगो की एक व्यवस्थित सभ्यता थी। 
यहा के आदिवासी लोगो को उन्होने सामाजिक, राजनैतिक, आशिक आदि सभी 
क्षेत्रो मे परास्त किया और उत्तर से दक्षिण तक समग्र देश मे अपनी सस्क्ृत्ति का 
प्रभाव वढाया । यह वही सभ्यता है, जिसे लोग वैदिक सभ्यता के नाम से झभि- 
हित करते है । 

भागू-आर्य सन्‍्पता 


इस गवेषणा के साथ अब तक यह तथ्य भी जुडा हुआ था कि आरार्यो के झ्ाग- 
मन से पूर्व इस भारतवर्ष मे कोई समुन्तत सम्यता या सस्क्ृति नही थी। जैन और 
बौद्ध परम्पराए भी इसी सस्क्ृति की उत्कान्तिया मात्र है। इन दिनो मे जिस 
प्रकार इतिहास एक करवट ले रहा है, उससे यह स्पष्ट होता जा रहा है कि आर्यो 
के आगमन से पूर्व यहा एक समुन्नत सस्क्ृति और सभ्यता विद्यमान थी ।* वह 
सस्कृति अहिसा, सत्य और त्याग पर आधारित थी। यहा तक कि उस सस्क्ृति मे 
पल्े-पूसे लोग अपने सामाजिक, राजनैतिक व घामिक हितो के सरक्षण के लिए भी 


युद्ध करना पसन्द नही करते थे। भ्रहिसा उनके जीवन-व्यवहार का प्रमुख भ्रग 
थी।* 
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६ अहिंसा विवेक 


भौतिक विकास की दिशा मे भी वे लोग प्रगति के शिखर पर थे। उनके 
आवास, उनके ग्राम और उनके नगर बहुत व्यवस्थित थे और हाथी व घोडो की 
सवारी भी वे करते थे । उनके पास गमनागमन के यान भी थे।' यहा तक कि उनमे 
भक्ति और पुनर्जन्म के विचारों का भी विकास था। 


त्रिमुख मूति 


मोहनजोदडो शौर हडप्पा की थुदाई से मिलने वाले पुरातत्त्वावशेष उप- 
रोक्त धारणाशओ्रो के आ्राधार बनते हैं। इन अवशेषो मे एक योगासन स्थित त्रिमुख' 
योगी की प्रतिमा विशेष उल्लेखनीय है। उस मूर्ति के सम्मुख हाथी, व्याप्र, महिष 
और मृग आ्रादि पशु स्थित” हैं । इस मूर्ति के विषय मे विद्वानों द्वारा नाना कल्प- 
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अहिसा-पर्यवेक्षण ७ 


नाए की गई है ! वहुतो का कहना है--यह पशुपति शिव की मूर्ति है' | यह भी 
सोचा गया है कि योगसूत्र---'अहिसा प्रतिष्ठाया ततू सन्निधौ वैरत्याग ! के सूचक 
किसी पहुचे हुए योगी की सू्ति है।” 


शिव या शान्ति जिन ? 


तिमुख मूर्ति के अवलोकन से श्रहेत्‌-अतिशयो से अभिज्ञ व्यक्ति के मन मे यह 
कल्पना भी सहज रूप से होती है कि समवसरण स्थित चतुर्मुख तीर्थंकर का ही वह 
कोई शिल्प-चित्रण है। उसकी वनावट के साथ एक मुख का अदृश्य होना स्वाभा- 
विक है। यह विजेपता तो तीर्थकरी की स्वय सिद्ध है ही कि उनके सान्तिष्य में 
व्याध्न, गज, मृग आदि नित्य-विरोधी पश्चु भी मंत्रीपूरवक बैठते हैं। मृग की अवस्थिति 
ठीक वैसे ही है, जमे वर्तमान युग मे शान्तिनाथ प्रभु की मूर्तियों मे हुआ करती है। 
मृग सोलह॒वे तीर्थकर का लाछन भी है। यह कल्पना इसलिए की जा सकती है कि 
हडप्पा भौर मोहनजोदडी की खुदाइयो मे कुछ अन्य मूर्तिया तथा मुद्राए उपलब्ध हुई 
हैं, जिनसे जेन तीथंकर और जैन सस्क्ृति का श्राभास मिलता है, ऐसा विद्वानो का 
अभिमतत है ।* 

त्रिमुख मूर्ति के विषय मे उपयु कत कल्पना एकाएक भले ही कुछ दूर की लगे, 
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८ अहिंसा विवेक 


पर उस सम्बन्ध से शिव की कल्पना करने में भी विद्वान्‌ पूरा निर्वाह नही कर पा 
रहे है। उनका कहना है तीन नेत्रो के स्थान पर तीन मुख हो सकते है और त्रिशल 
के द्योतक मूर्ति मे दिखलाए गए दो सीग हो सकते है । सचमुच ही यह कल्पना बहुत 
ही लचीली और खीचातान की सी है। कुछ भी हो त्रिमृख मूर्ति से इतना तो निवि- 
वाद है ही कि भ्रा्यो के आगमन से पुर्वे उस प्रदेश मे ध्यान और मुतित्व का 
अस्तित्व वर्तमान था। 


प्रागाय॑ वंदा 
सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ प्रोए० चक्रवर्ती का कहना है! “ऐसा कहा जाता है, भग- 
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वान्‌ ऋपभ इक्ष्वाकु वश के थे। अन्य अधिकाश तीर्थंकर भी इसी वश के थे। भग- 
वान्‌ श्री महावीर के समकालीन शाक्य मुनि गौतम बुद्ध भी इसी इक्ष्वाकु वश के 
थे। अवतार पुरुष माने जाने वाले राम भी इक्ष्वाकु वण के थे। इस प्रकार यह 
स्पष्ट हो जाता है कि भराचीन भारत में इक्ष्वाकु वश का एक सम्मानित स्थान 
था। बहुत सम्भव है, इध्ष्वाकु लोग प्रागाये थे, क्योकि वेंदिक सहिताओ् मे उन्हे 
उस देश के प्राचीन लोगो मे से माना है। यद्यपि भगवान्‌ ऋषभ इक्ष्वाकु वह के ये 
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१० अहिसा-विवेक 


तथापि एक विद्याधर राज-कन्या से भी उन्होंने विवाह किया था। इसलिए उनकी 
रानी और देश के प्रथम चक्रवर्ती की माता विद्याधर वश की थी। इससे यह 
प्रमाणित होता है कि इक्ष्वाकु और विद्याधर प्राग-आर्यकाल मे यहा रहते थे और 
उनमे मैत्री सम्बन्ध था, जो उक्त विवाह-प्रसग से जाना जाता है। 

“एक और प्रागार्य वश पर भी हमे यहा ध्यान देना चाहिए । हरिवश के लोग 
देश के पदिचिम भाग में रहने वाले थे। श्रीकृष्ण और भगवान्‌ अरिष्टनेमि दोनो 
हरिवश के थे। इस वश के राजा अ्रहिसा धर्म के रक्षक होने के रूप मे सुविर्यात 
है। इतिहास के इस सिहावलोकन से यह स्पष्ट हो जाता है कि आार्यो के भाने से 
पहले भी अहिसा धर्म इस देश में व्यापक था और वह राज-परिवारो के द्वारा 
समादुत था । सम्भव तो यह भी है कि वह देश के वहुत सारे भागो मे राजधम भी 
था। प्रागायें विद्याघर, जो कि प्रागाये सम्यता भौर सस्क्ृकि के मूल पुरुष थे, 
द्राविड लोगो के पूर्वज माने जाते है। यदि पुरातत्त्व-गवेषक विद्वानों की यह 
मान्यता स्वीकार हो जाती है तो इस निश्चय पर पहुच ही जाते है कि वह अहिंसा 
धरम ही है, जो प्राचीन द्राविड सस्कृति और सम्यता का भ्राधार था।” 

डा० ए० सी० सेन, एम० ए०, एल-एल० बी०, पी-एच० डी० (ैम्बूर्ग ) 
का भी अभिमत है'--बुद्ध और महावीर के विचार वैदिक सस्क्ृति से स्वतन्त्र रूप 
में विकसित हुए है भौर यह वहुत सम्भव है कि इनमे से बहुत सारे विचारो का 
प्रारम्भ प्राचीन प्रागार्य और भाग वैदिक युग मे हो चुका था। 


नवागत सस्क्ृति श्र श्रीकृष्ण 


इतिहास और अनुसन्धान के क्षेत्र मे यह तो निविवाद है ही कि श्रार्य-सस्कृति 
लोकैषणा-प्रधान थी। आत्मा, पुनर्जेन्म, मोक्ष, अहिसा, सत्य तथा त्याग जैसी 
भान्यताए उसमे नही थी। विभिन्‍न देवो की हिसा-प्रधान यज्ञों से उपासना करना 
और अपना भौतिक इष्ट मागना, उस सस्क्ृति का प्रमुख स्वरूप था।'* अहिसा- 
मूलक और तप प्रधान श्रमण सस्क्ृति, जैसा कि वताया गया, इस ब्राह्मण सस्कृति 
के आगमन से पूर्व यहां वर्तमान थी। दोनो सस्क्ृतियो का यह मेल बहुत ही 
सघर्षात्मक रहा है। एक दूसरे के प्रभाव को न्यून या समाप्त कर देने के लिए 
नाना उपक्रम चलते रहे हैं। वासुदेव कृष्ण को यह नवागत ससस्‍्कृति मान्य नही 
थी। वासुदेव कृष्ण और आर्यो के अ्धितायक इन्ध के बीच ज्वलन्त संघ रहे है ।* 

१, 8]6णाशा$ 0 खाया, 0 2 

२. भारतीय सस्कृति और अहिसा के झ्ाधार से 

३. के भगवान बुद्ध प्‌ू० २६ जज ऋगवेद ८-६६ १३-१५ 


अहिसा-पर्यवेक्षण ११ 


घोर आगिरस अर्थात्‌ नेमिनाथ 


उपनिषदो के अनुसार श्रीकृष्ण घोर आगिरस ऋषि के अनुयायी थे। घोर 
झ्राभिरस ने वासुदेव ऋष्ण को आत्म-यज्ञ की शिक्षा दी थी। उस यज्ञ की दक्षिणा 
तपण्चर्या, दान, ऋजुभाव, अहिंसा तथा सत्य वचन रूप थी ।* 

धर्मानन्द कौशावी का कहना है--जैन-प्रन्थो मे श्रनेक स्थानों पर इस बात 
का उल्लेख है कि कृष्ण का गुरु (भाई) नेमिनाथ नाम का जैन तीर्थंकर था। 
इससे वह और घोर झागिरस के एक ही व्यक्ति होने का सन्देह होता है।* 


सहावीर और बुद्ध की श्रहिसा का मूल उद्गम 


इतिहास ज्यो-ज्यो स्पष्ट होता जा रहा है, वाईसवे तीर्थकर श्री अरिष्टनेमि 
प्रभु भी कुछ एक विद्वानों द्वारा ऐतिहासिक पुरुष सोचे जाने लगे हैं ।? तेवीसवे 
तीर्थंकर श्री पाइवेनाथ प्रभु तो ऐतिहासिक पुरुषों की कोटि मे आ ही चुके है। 
अहिसा के इतिहास मे उनके चातुर्याम* धर्म का अध्याय अपूर्व कोटि का माना 
जाता है। यह भी अव निविवाद-सा होता जा रहा है कि भगवान्‌ श्री महावीर 
और भगवान्‌ बुद्ध की सुविकसित अ्रहिसा का मूल उद्गम पाइवें प्रभु का चातुर्याम 
धर्म ही है ।* भगवान्‌ श्री महावीर ऐतिहासिक पुरुष है और यह माना जाता है 
कि अहिंसा का सर्वांगीण विवेचन और सर्वागीण विकास उनके युग मे हुआ है। 


प्रागार्य और आये सस्कृृति में विनिमय 


ऐतिहासिक मान्यता के अनुसार वैदिक सस्क्ृति मे पहले पहल पुनर्जन्म, 
अहिसा आदि के विचार नही थे, पर सहस्नो वर्षो के इन्द् मे दोनो सस्कृतियों का 
एक दूसरे पर प्रभाव पडना स्वाभाविक था | सघष की स्थिति मे भी दो सभ्यताए 
एक दूसरे से बहुत कुछ ले लेती है। श्रार्यो के इन्द्र, वरुण श्रादि देवों को किसी न 


१ श्रत- यत्‌ तपोदानमार्जवर्माहसासत्यवचनमित्ति ता शभ्रस्य दक्षिणा । 
“छान्दोग्य उपनिषद्‌ ३9 १७ ४ 
२ भारतीय संस्कृति और अहिंसा पू० ५७ 
रे 7%6 एछ७॥ा80॥ ० 00॥7759, 9 4 
४. सब्बातो पाणातिपातियाश्रों वेरसण, एवं मूस्सावायाश्रों वेरमर्णं, 
सब्वातो श्रादिन्‍्नादाणाओ दवेरभणं, सब्वातो वहिडादाणाओ वेरसणं। 
---ठाणांग सूत्र ठा० ४ 
५ पाइर्वेनाथ का चातुर्याम धर्म पु० २८-२६ 


१३ अहिंसा विवेक 


किसी रूप मे वहा की प्राग आये-सस्कृति ने माता और श्रात्मा, पुनर्जेन्म, मोक्ष 
श्रादि अध्यात्म विचारो को आर्य-सस्कृति ने अपनाया । यही कारण हो सकता है 
कि ऋषभ", अरिष्टनेमि' झ्रादि अनेक जैन तीर्थकरो को वैदिक मन्त्रों मे भी 
प्रणाम किया जाना मिलता है। दोनो सस्क्ृतिया नाना भेदों और नाना अभेदो 
का सयुकत रूप बनकर जी रही है। वैदिक-परम्परा मे उपनिषद्‌-सन्दोह में झ्रात्म- 
वाद और अहिसा का पर्याप्त विकास मिलता है। वहा हिसात्मक यज्ञ अहिंसा की 
राह पकड लेते हैं, सासारिक भोगोपभोग की कामनाए, हेय हो जाती है। मैत्रेयी 
थाज्ञवलक से पूछती है--यदि यह सारी पृथ्वी धन से भर जाए तो क्या मैं उस धन 
से अ्रमृत बन जाऊगी ? याज्ञवल्क कहते हैं--नही, धन से श्रमृत प्राप्य नही है। 
मैत्रेयी की भावना में अमृत ही उपादेय है, इसलिए वह कह देती है, जिससे मैं 
अमृत नही हो पाती, उस सबसे मुझे क्या ? 


विभिन्‍न मतों में अहिंसा का स्वरूप 


भगवान्‌ श्री महावीर अ्रहिस। के अप्रतिम विवेचक रहे है। यही कारण है, 
जैन धर्म प्रहिसा का धर्म कहा जाता है।* वह युग भ्रहिसा की पराकाष्ठा का युग 
माना जाता है। भगवान्‌ श्री महावीर की अहिंसा जितनी विस्तृत थी, उतनी 
गम्भीर भी थी । अ्रव हमे यह देखना है, उस युग की भ्रहिसा का स्वरूप क्या था? 
वह निषेध-प्रधान थी या विधि-प्रधान ” उसका सम्बन्ध आत्मा के उन्नयन से था 
या देह-पोषण से ? उसका उद्देश्य श्रेयोष्वाप्ति था या लौकिक अ्रभ्युदय ? 


१. भ्रहोमुच वृषभ यज्षियानां, 

विराजतं प्रथमसध्वराणाम्‌। 

भ्रपां नपातमद्िविना हु वे, 

घिय इन्द्रयेण इन्द्रियं दत्तमोजः॥ 
--अ्रथवंवेद कां० १६-४२-४ 

२: स्वत्ति न इन्द्रों वृद्धअ्वा:, 

स्वस्ति नः पृषा विद्वदेवाः। 

स्वस्ति न स्ताक्ष्यों भ्ररिष्टनेमि:, 

स्वस्ति नो वृहस्पतिदंधातु ॥ 
--सप्तामवेद प्रपा० € भ्र० रे 

३. बहद्‌ झ्रारण्यक उपनिषद्‌ २-४-२ 

४. सत्य की खोज में पू० २७ 


अहिसा-पर्यवेक्षण ध्३ 


हिंसा शब्द हननाथेक हिंसि धातु से बना है। हिंसा का अर्थे है--असदु 
प्रवृत्ति या असद्‌ प्रवृत्ति पूर्वक किसी प्राणी का प्राण-वियोजन ।* इसके विपरीत 
हिंसा न करना, किसी जीव को दु ख या कष्ट न देना अहिंसा है। यह अहिंसा की 
व्यौतत्तिक व्याख्या हुई, जो कि अहिसा के नकारात्मक रूप को ग्रभिव्यक्त करती 
है। अहिंसा की विविध परिभाषाओ मे भी हमे उसका पाप-निवर्तक रूप ही 
मिलता है। 

भगवान्‌ श्री महावीर कहते हैं---'प्राणिमात्र के प्रति सयम अहिंसा है ।'* 

भगवान्‌ बुद्ध कहते है--'जगम और स्थावर प्राणियों का प्राणघात न स्‍्वय 
करे, न किसी अन्य से करवाए और न किसी करने वाले का अनुमोदन करे।*! 

पातजल योग-दर्शन के अनुसार अहिंसा का स्वरूप है--सब प्रकार से सब 
कालो में सव प्राणियों के प्रति अनभिद्रोह ।* 

ईववर गीता के अनुसार---'मन, वचन तथा कर्म से सवंदा किसी भी प्राणी 
को क्लेश न पहुचाना अहिंसा है ।/* 

महाभारत के अनुसार--मन, वाणी और कर्म से किसी की हिसा न करना 
अहिसा है।* 


१. श्रसत्थवृत्त्या प्राणव्यपरोपणं हिसा। अ्रसत्मवृत्तिर्या । 
“--थरी जेन सिद्धान्त दीपिका प्रकाश ७ सू० ४, ४ 
२: श्रहिसा निउणा दिद॒ठा सव्व भूएसु सजमो । 
--दस० शञ० ६ गाथा € 
३. पाणे न हाने नच घातयेय, न चानुमन्या हनतं परेस। 
सब्वेषु भूतेसु निधाय दण्ड, ये थावरा ये व तसन्ति लोके ॥ 
-«- --सुत्तनिपात, धम्मिक सुत्त 
४. तत्र अ्रहिसा सर्वदा सर्वेभुतेषु श्रदिद्रोह । 
--पातजल योगसुत्न भाष्य २३० 
५४. करमंणा मनसा वाचा, सर्वभूतेषु सर्वदा । 
अक्‍्लेदा ननन प्रोक्‍्ता, श्रहिसा परसमषिति 0 
६- कर्मणा न नरः कुरवेत्‌ हिसा पार्थिव सत्तम । 
वाचा च मनसा चेव ततो दु खात्‌ प्रमुच्यते ॥ 
पुर्वे तु मनसा त्यक्त्वा व्यजेदु बाचाथ कर्मणा । 
“--श्रनुशासन पर्व १७६ हे 


१४ अहिंसा विवेक 


शांकर भाष्य और पातञ्जल भाष्य में अहिसा दृष्टि 


लगभग सभी परिभाषाझरो का हार्द एक है और वह निकेवल निवृत्ति-प्रधान 
है। लोकोपकार, सेवा, दया, करुणा के रूप मे अहिंसा का जो विधि-पक्ष आज के 
समाज-प्रधान चिन्तन मे माना जाने लगा है, उसकी छाया भी उक्त परिभाषाओ 
में कही प्रतिबिम्बित वही होतो। व्याख्या-प्रन्थो मे यत्र तत्र उन लोकोपकारक 
प्रवृत्तियों की भव-मुमुक्षा के विवय मे अनहंँता भी स्पष्ट रूप से मिलती है। 
ब्रह्म सूत्र शाकर भाष्य मे 'तत्तु समन्वयात्‌” (४) सूत्र की व्याख्या करते हुए ईष्ट' 
और 'पूत॑” को दक्षिण मार्ग-गमन अर्थात्‌ अनुपादेय कहा है।* वहा ईष्ट' शब्द से 
आतिथ्य झ्रादि को और (पृर्त'” शब्द से वापी, कूप, तटाक, अ्रन्तदाव को अभिहित 
किया है। वरतंमान युग मे जैसे कि कहा जाने लगा है, न मारता अहिंसा है और 
मरते को बचाना या उसका दु ख दूर करना दया है, यह 6 ध भी प्राचीन व्यास्या- 
कारो की मान्यता मे क्वचिद्‌ ही रहा हो। पातजल योगसूत्र के भाष्यकार कहते है- 
जो अहिसक है, वही दयालु है और जो दयालु है, वही अहिसक है | अ्रहिसात्मक 
दया का ही भगवत्‌-प्राप्ति रूप फल होता है। सर्वभूत मित्र भी उसे कहा गया है, जो 
मास नही खाता ओर किसी जीव की हिसा व घात नही करता ।* इसका तात्पय यह 
नही कि श्रहिसा के प्राचीन विवेचनों मे बचाने रूप दया का कोई उल्लेख ही नहीं 
है। वैसे उल्लेख भी मिलते हैं, पर बहुत कम। जैन पुराण साहित्य मे कपोत को 
बचाने के लिए अपने शरीर का मास देने वाले मेघरथ राजा का वर्णन आता है। 
अवश्य वेह एक रोमाचक घटना है, पर भ्रागमोक्त न होने के कारण वह केवल एक 
कहानी रह जाती है। उस कहानी के विषय मे यह कह सकना भी कठिन है कि 
मूलत वह किस परम्परा की है और कब रची गई है। यह कहानी शिवि राजा के 
उपाण्यान के रूप मे महाभारत मे मिलती है। बौद्ध साहित्य मे भी जीमृतवाहन 
के नाम से कुछ प्रकारान्तर से यह कथा मिलती है। इस कथा मे भी मेघरथ राजा 


१. तथा च याज्ञाद्य नुष्ठायिनामेव विद्यासमाधिविशेषादुत्तेण पथायसन 
कंवलैरिष्टापु्तदत्तसाधने घू मादि ऋेण दक्षिणेन पथा गमनस्‌ । 

२. अ्ग्निहोत्र तप. सत्य बेदना चानुपालने। 
प्रातिथ्य॑ वेइवदेव च इष्ठसित्यभिधोयते ॥ 

३- वापीक्ृपतडागादि देवतायततानि च। 
प्रस्तप्रदानमारामः पूर्ते मित्यभिधीयते ॥ 

४. पातंजल योगदर्शन भाष्य--साधनपाद सुत्र ३५ 

४५. पातंजल योगदर्शन भाष्य--साधनपाद सूत्र ३५ 


अहिसा-पर्यवेक्षण श्र 
ने वाज का वध कर कवृतर को बचाने की बात नही सोची, जबकि एक या अनेक 
जीवो का बध कर दूसरे जीवो को वचा लेना भी लोग अहिंसा के अन्तर्गत मानने 
लगे हैं । 


योगदर्डान में करुणा 

बोगदर्शनोकत करुणा-भाचना" का हार्दे भी समझ लेना अत्यन्त आवश्यक है। 
तत्््वार्थ सूत्र) और विजुद्धि मार्ग मे भी मैत्री आदि उन्ही चार भावनाओं का उल्लेख 
है। योगदर्शन भाष्यकार ने दुखी प्राणी के प्रति दुखजिहीर्पा की भावना से 
परापकार-चिकीर्पा-कालुष्य-मल से चित्त का निवृत्त होना बतलाया है।* मह॒षि 
पत्तजलि की दृष्टि मे अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेप, अभिनिवेण ये पाच क्लेश है*, 
दु खानुदयी * द्वेप हैं और हेपमूलक अभिनिवेश है, अभ्त यही करुणाशील की दू ख- 
जिहीर्पा है और यह नितान्त अहिसात्मक है। दैहिक दु खोपचार बहुधा रागानुशयी 
हो जाता है, श्रत वह चित्त-मलो का निवारक नही हो सकता। श्री के० सी० 
भट्टाचाय कहते है---करुणा का तात्पयं है, दर्प और द्वेष से पीडित लोगो के प्रति 
समुद्भूत तटस्थता को दूर करना । दूसरो के दु ख को अपने दु ख के समान अनु- 
भव करने से स्वय हेप या दु ख के भय से दूर हो सकता है ।* 


१ मंत्रीकरणामुद्दितोपेक्षाण सुखदु खपुण्य'पुण्यविषयाणां भावनातश्चित्त- 
प्रसादनम्‌ 
--योगदर्शन ११३३ 
३. मंन्नीप्रमोदकारुण्यमाध्यस्थानि सत्वगुणाधिकक्लिदयमानाबविनेयेषु । 
--तर्वार्थे सूत्र ७६ 


न्ध्फ्‌ 
ट 


विशुद्धिमग्ग, त्रह्म विहार निहेस & 

४ दु खविषयेषपु दु खितेषु रजो5शमात्रान्वितिषु करुणां स्व॒स्मिन्निव परत्र 
दु ख-प्रहणाभिलाषा भावयत पुरणस्य परापकारचिकीर्षाकाजुष्प मिव- 
तेते चित्तत्य । 

--योगदर्शन भाष्य पाद १ सूत्र ३३ 

५. श्रविद्याईस्मितारागहेष5मिनिवेशा पलेशा ॥ 

--योगदर्शन शश 

६ दुखानुशयी हेष 

+योगदर्शव २४८ 
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१६ अहिसा विवेक 
दुःखापनयन भर्थात्‌ श्रात्मोन्नयन 


दु खी के आ्ात्मिक दुःखो के निवारण मे ही भ्रन्योन्या श्रित चार भावनाए विशुद्ध 
रह सकती हैं। देहिक दु ख-मोचन मे हिंसा, राग्र, असंयम-पोषण भ्रादि दोषों के 
कारण चारो भावनाओ्रो की सुरक्षा सम्भावित नही रह जाती। आचायें वुद्धघोष 
एक रोचक उदाहरण के साथ विश्लेषण करते है--किसी स्थान पर जिसने मैत्नी- 
भावना सिद्ध करली है, ऐसा साधक बैठा है। वही उसका बुरा चाहने वाला एक 
शत्रु, उसका हित चाहने वाला एक मित्र तथा एक तटस्थ, ये तीन व्यक्ति बैठे हैं । 
एक भ्राततायी श्राया और वोला--चा रो मे से किसी एक को मुझे अवश्य मारना 
है। ऐसी परिस्थिति मे वह साधक क्या सोचे ? यह तो वह सोच ही कंसे सकता 
है कि इन तीनो मे से किसी एक को वह ले जाए । साथ-साथ वह यह भी न सोचे 
कि बधक मुझे ही ले जाए, जिससे तीनो के प्राण वच जाए । ऐसा सोचने से मैत्री- 
विरोधी पक्षपात का भ्रापात होता है।" यह वात ग्राचाय वुद्धघोष ने मेत्री-भावना 
के परीक्षण मे कही है। यदि इसे करुणा-भावना की कसौटी वनाईं जाए तो भी 
फलितार्थ वही होगा | दु खापनयन की वात आत्मोन्‍नयन से ही जुडी रह सकती 
है। उपाध्याय श्री विनयविजयजी ने अपने भावना ग्रन्थ 'शान्तसुधारस' में इस 
यथाथे ता को श्रौर भी स्पष्ट कर दिया है। वे करुणा-भावना के प्रसग में कहते 
हैं---जो हितोपदेश का श्रवण नही करते, धर्म का स्मरण नही करते, उनके रोग 
कंसे दूर किए जा सकते है ? क्योकि रोगापनयन का तो एकमात्र मार्ग धर्म ही 
है।* हे भ्रात्मन्‌ ! इस भव-कान्तार मे अ्रपार व्याधि-समूह को क्यो सहता है ” 
जगदुपकारक जिनेश्वर का अनुस्तरण कर । वे ही रोगापहारक बंध है।* 


१. विशुद्धिमग्ग, ब्रह्म विहार निद्देस & 
२. श्रृण्वन्ति ये नेव हितोपदेश, न धर्मलेशं मनसा स्मरन्ति 
रुज: कथडकारसथा5पने पा, स्तेषामुपायस्त्ववसेक एवं ॥ 
“-शान्तसुधारसभावना गीतिका १५ इलोक ६ 
३. सह्यत इह कि भवकान्तारे, गदनिकुरम्वमपारम्‌। 
प्रनुसरता55हितजगदुपकारं, जिनपतिमगदड्कारम्‌ ॥ 
“-आान्‍्तसुधारसभावत्ता गीतिका १५ इलोक ७ 


झहिसा-पर्मवेक्षण १७ 
मगवान्‌ श्री महावीर 


निरामिषता और अहिसात्मक यज्ञ 


गवेपषको की दुप्टि मे यह विषय भ्रत्यन्त निविवाद हो गया है कि भारतीय अहिंसा - 
चिन्तन मे जैन धर्म का श्रहितीय अनुदान रहा है। २२वे तीर्थकर अरिप्टनेमि प्रभु 
विवाह-प्रसग पर होने वाले पशु वध से अनुकम्पित होकर सदा के लिए विवाह से 
ही मुह मोड लेते हैं।* २३वे तीर्थकर पाइवे प्रभु पचारिन जैसी हिंसा-प्रधान तप- 
स्पाओ का रहस्योद्घाटन अपनी कुमारावस्था मे ही कर देते हैं ।* भगवान्‌ श्री 
महावीर हिसात्मक यज्ञों का विरोध करते हैं झौर अहिंसा, तप आदि रूप यज्ञो 
का निरुपण करते है ।? भारतीय अहिंसक समाज आज उनका कृतज्ञ है, यह मान- 
कर कि उक्त तीर्थकरों ने निरामिपता, वेवाहिक अना रम्मता, अहिसात्मक तप 
साधना श्नौर श्रहिसात्मक आत्म-यज्ञ की विधि उसे सिखलाई॥ 


शहिसा का उग्र निरूपण और सुक्ष्म समीक्षा 


भगवान्‌ श्री महावीर अभ्रहिसा के जितने उग्र निलूपक थे, उतने सूक्ष्म समीक्षक 
भी | उनकी अहिसा के हा को पा लेना सहज नही है। एक ओर श्ास्त्रंकार नि सकोच 
भाव से कहते हैँ--भगवान्‌ ने समस्त जगत्‌ के जीवो की रक्षात्मक दया के लिए 
प्रवचन कहा दूसरी और भगवान्‌ कहते है---किसी राह भूले गृही को साधु मार्ग 
बताए तो चातुर्मासिक प्रायद्चित्त * नावास्थित साधु किसी छिद्र से जल-प्रवेश 


१ उत्तराध्ययन सूत्र श्रष्ययन २२ 
२. पाववंचरित्र 
३ तवो जोई, जीवो जोइठाणं, जोगा सुया, सरीर कारिसंग। 
कम्मेहा संजमजोगसन्ती, होम॑ हुणामि इसिएं पसत्य ॥ 
--उत्तराष्ययन सूत्र ११ ४४ 
४ इम चर्ण सबन्वजगजीवरक्खणदयद्ठयाए पावयण भगवया सुकहिय | 
--भदनव्याकरण सूत्र सवरद्रार 
५ जे भिक्‍खू भ्रण्ण उत्त्ियाणं वा भारत्यियाण वा चट्ठाणं सृढाणं विप्परिया- 
सियाण मर्ण्य वा पवेएड, संधि पचेएड, सग्गाशो था संधि पवेएड, संधीशो- 
वा सग्ग पवेएड, पवेयतं वा साइज्जइ । 
“-निशीयसूत्र उद्देशक १३ वो २८ 


श्८ अहिंसा विवेक 


देखकर नावास्थित भ्रन्य जनो से कहे तो चातुर्मासिक प्रायश्चित्त ।* अनुकम्पावश 
किसी त्रस॒ प्राणी को वन्धन-प्ुक्त व वन्धन-युक्‍त करे या करने का श्रनुमोदन करे 
ती चातुर्मासिक प्रायश्चित्त । नमि राजधि कहते हैं--मैं मिथिला की श्रोर झआाख 
उठाकर वयो देखू ? मैं तो सुख मे वसता हु, सुख में जीता हू, मिथिला के 
जलने से मेरा अपना कुछ भी नही जल रहा है चुलनीपिता श्रावक पौपध 
व्रत मे अपने ही सामते किसी अनाये पुरुष के द्वारा अपने तीन पुत्रो को मारे जाते 
देखता है, बचाने के लिए उठता नही, तव तक उसका पौषध व्रत अखण्ड है। ज्यो 
ही वह अपनी माता को बचाने के लिए उठता है, उसके नियम, व्रत, पौषध आदि 
भग हो जाते है।* नन्‍्दन मणिहारा लोक-सुख के लिए उद्यान वनाता है। मरण- 


१ से भिक्‍खू वा (२) णावाए उत्तिगेण उदय आसवम्ताणं पेहाएं उबरु- 
रिणावें कज्जलावेमाण पेहाए णो पर उवसंकमित्तु एव बया श्राउसतो 
गाहावइ एयं ते णावाए उदय उत्त्तिंगेण श्रासवति उवरुचरि वा णावा 
कज्जलावेति एत्तप्पपार सण वा वाय वाणो पुरक्ो कदु विहरेज्जा 
भ्रप्पुस्तुए श्रवहिलेसे एगति गएणं श्रप्पाणं॑ विपोसेज्ज समाहीए। तम्रो 
सजयामेव णावा सततारिमे उदए श्राह्मरिय रियेज्जा । 

“--श्राचारांग सुत्र श्रु० > झ्र० दे 3० १ 

२. जे भिक्‍्खू फोलुण पडियाए श्रग्ययरिय तस पाण जाय तेण पासएण वा 
मुजपासएण था कद्ठपासएण वा चम्मपासएण वा वेत्तपासएण वा 
रज्जुपासएण वा सुत्तपासएण वा बधइ बंधत वा साइज्जइ । 
जे भिक्खू वधेललय वा मुयद्द मुयत्ं वा साइज्जई। 

--निश्वीथ सूत्र उद्देशक १२ बोल १-२ 

३. सुहं बसामो जीवासो जेसि मे नत्यि किचण । 
मिहिलाए डज्कमाणीए न में डज्कइ किचण | 
चत्त पुत्त कलत्तस्स निब्बाबारस्स भिक्‍्खुणो । 
पियें न विज्जइ किचि श्रप्पिय पि न विज्जड । 

--5त्तराध्यन सूत्र श्र० & गाथा १४-१५ 

४ तेण तुसं इदाणि भर्ग बए, भग्ग नियमे, भरग पोसहोववासे विहरसि, तेण 
तुम पुत्ता । एयस्स ठाणस्स भ्रालोएहि जाब पायछित्त पडिवज्जाहि॥ १ शा 
तएणं चुल्लणी पिया समणोवासए श्रस्मगाए भद्दाए सत्यवाहीणिए तहत्ति 
एयमड्ठ विणएण पडिसुणेइ पडिसुणेइत्ता तस्स ठाणस्स श्रालोएड 
जाव पडिवज्जइ ॥ १८ ॥ 

“उपासकदसाज्भ सूत्र श्र० हे 


श्रहिसा-पयंवेक्षण १९ 


काल में पोडश रोगों से आतकित होता है और वहा से मरकर स्व-निर्मापित 
पुष्करिणी में ही दढु र-योनि मे उत्पन्न होता है ।* 


दानप्रक करुणा 


दान भी करुणा का एक श्रग है, अत उस सम्बन्ध से भी भगवान्‌ 
श्री महावीर के निरूपण को आरगमिक सदर्भो मे देख लेना उचित है | गौतम स्वामी 
के प्रइन के उत्त र मे भगवान्‌ श्री महावीर कहते हैं-तथारूप पाप-कर्म का प्रत्याख्यान 
न करने वाले श्रसयति, अ्रत्नती को प्रासुक, अप्रासुक, एपणीय, अ्नैषणीय आहार, 
पानी आ्रादि देने वाला श्रमणोपासक एकान्त पाप कर्म का उपाजं॑न करता है, जरा भी 
निर्जरा धर्म नही करता ।* जो साधु अन्यतीर्थी व गृहस्थ को चतुविध झ्राहार का 
दान करता है या करते हुए का अनुमोदन करता है, उसे चातुर्मासिक प्रायश्चित्त 
आता है ।*? इसी प्रकार जो साधु अन्यतीर्थी या गृहस्थ को वस्त्र, पात्र, कम्बल, 
पादप्रमार्जन का दान करता है या करते हुए का अनुमोदन करता है, उसे चातुर्मा- 
सिक प्रायद्चित्त झ्राता है।* 

आनन्द श्रावक ने भगवान्‌ श्री महावीर के सम्मुख श्रावक के बारह ब्रत 





१ ततेणं णदे तेहि सोलमेंहि रोयायकेहि श्रभिभुए समाणे णदाएं पुक्ख- 
रिर्ण ए मुच्धित्ते ४ तिरिकख जोणिएह बद्धण बद्धयए लिए श्रद्ट 
दुह्टूट वसदूठझ काल सासे काल किव्चा णदा पोक्खरिणीय दहूरोए 
कुत्यिसि ददुरत्ताए उबवण्णे ॥२६॥ 

--ज्ञाताधमंकथाड्र सूत्र श्र० १३ 

२ समणोवासगस्सण भंते ? तहारूव भ्रतजय, भ्रविस्य, श्रपडिहय, अ्रपच्च- 
बजाय पावकम्मे फातुएण घा श्रफासुएण वा एसणिज्जेण वा श्रणेसणिज्जेण 
था भ्रसण पाण जाव कि कज्जइ। ग्रोयमा | एगत सो से पादे कम्मे 
कज्जइ नत्यि से काइ निज्जरा कज्जद | 

--भगवती सूत्र शतक ८ उ० ६ 

३ जे भिक्‍लू भ्रण्ण उत्यिएण था गारत्यिएण वा श्रसणं वा ४ देयइ देयतं वा 

साइज्जद 0 
“--निश्वीय सूत्र उह्ेशक १५ बो० ७८ 

४. जे भिक्‍खू भ्रण्ण उत्यिएण वा गारत्यिएण वा वत्य वा पडिग्गह वा कबल 
वा पायपुच्छण वा देयइ देवन्त वा साइज्जद ए७छ॥ 

““निशोथ सूत्र उद्देशक १५ बो० ७६ 


२० भ्रहिसा विवेक 


स्वीकार किए | तदनन्तर उसने अभिग्रह धारण किया, भगवन्‌ ! आ्राज से मैं अन्य- 
तीर्थ, श्रन्यतीथियो के देव, श्रन्यतीर्थ में गए आहत भिक्षुओ को आहार, पानी 
ग्रादिन दूगा, न दिलाऊगा। इस व्रत मे मेरे छ आगार होगे--१ राजा का 
आदेश, २ गण का आदेश, ३ बलवान का आदेश, ४ देवता का आदेश, ५ कुल 
ज्येष्ठ का आदेश, ६ भ्रटवी भ्रादि विशेष परिस्थिति ।* 

शकडाल पुत्र भगवान्‌ श्री महावीर का श्रावक बना। अपने चिरन्तन गुरु 
गौशालक के घर आने पर उसने जरा भी आ्रावभगत नही की । गौशालक द्वारा भग- 
वान्‌ श्री महावीर की प्रशसा किए जाने पर उसने उसे पीठ, फलक, शय्या आदि 
दिए शौर कहा--मेरे धर्माचार्य की प्रशसा की, इसलिए मैं यह सब दे रहाहू न 
कि धर्म और तप मान कर ।* 


जगज्जीव-रक्षा का स्वरूप 


एक शोर समस्त जीवो की रक्षा के लिए प्रवचन करना और एक ओर किसी 
राह भूले को मार्ग न बताना, साधु स्वय और अनेको जीव डूबे जा रहे हैं, उस स्थित्ति 
में नावा का छिद्र न बताना, भ्रतुकम्पावश किसी प्राणी को न पाश-मुक्त करना 


१ तएण से श्राणदे गाहावइ समणस्स भगवश्नों महावीरस्स श्रतिए पचाणु- 
व्वइय सत्त सिकलाबइप दुवालसबिहं सावगधम्म पडिवज्ज३ २ त्ता समणं 
भगवं महावीर बदति नससति बदित्ता नमसित्ता एवं वयासी--णो खलु 
में भते | कप्पइ श्रज्जपभइश्रो श्रण्णउत्थिए वा प्रणउत्थिय देवयाणि वा श्रण 
उत्यिय परिग्गहियाणि वा श्ररिहन्त चेंदयाति १ वदित्तएु वा नमसित्तए 
पा पृव्वि भ्रणालवित्त ण श्रालवित्तए वा सलवित्तए वा तेसि असण वा 
पाण वा खाइम वा साइमं वा दाउ वा श्रणुप्पदाउं वा नन्‍नत्य 
रायाभिश्रोगेण, गणाभिश्नोगेण, बलाभिश्नोगेण, वेवाभिश्रोगेण, गुरुनिग्ग- 
हेंण, वित्तोकंतारेणं । 

“-उपासकदसाज् सूत्र श्र० १ 

३. तएण से सद्दालपुत्ते समणोवासए गोसाल सखलिपुत्त एवं बयासी जम्हाण 
देवाणुप्पिया ! तुब्भे मम धस्मायरियर्सत जाव महावीरस्स सनन्‍्तेहिं 
तच्चेहि तहिएएह सब्बेहि सब्व भू्तेह भावेहि गुणकित्त्ण करेहि। तम्हापं 
झहं तुब्भे पड़िहारिएणं पोढ जाव सघारयण उबनिमतेम्रि नो चेवर्ण 
घम्मोति वा तवोति वा। 

--हपासकदसाजु सुत्र श्र० ७ 


भ्रहिसा-पर्यवेक्षण २१ 


और न पाश-युकत करना आदि विधान सहसा यह प्रशरत उपस्थित करते है, 
आखिर परम कारुणिक भगवान्‌ श्री महावीर की वह जगज्जीव रक्षा है क्‍या * 
साधारण कोटि का व्यक्ति भी उक्त परिस्थितियों मे मार्ग बताने, छिद्र बताने व 
जीवो को पाज-मुक्त करने के लिए प्रेरित होगा, अपना कतंव्य समभेगा, वहा छव 
काया के रक्षक साधु-साध्वियो के लिए यह श्रकरुणापरक भौर श्रसामाजिक जैसा 
आचार अवश्य किसी रहस्य का द्योतक है। यह हो नही सकता कि भगवान्‌ श्री 
महावीर करुणा सिन्धु नही थे और उन्होने जगज्जीव-रक्षा के लिए प्रवचन नही 
किया। और न यह भी हो सकता है कि उनके ये जगज्जीवो के प्रति औदासिन्य 
प्रधान मिरूपण अहिंसा, करुणा और अनुकम्पा से कोई परे की बात हो | इन 
सबका हार्द यही है कि भगवान्‌ श्री महावीर की जगज्जीव रक्षा का स्वरूप है-- 
प्राणीमात्र को दु ख न देना, शोक उत्पन्त न करना, न झलाना, न अश्रुपात कर- 
वाना, न उन जगज्जीवो को ताडन-तर्जन देना ।* 

सूत्रकुनताग सूत्र मोक्ष-मार्गे अध्ययन में भगवान्‌ श्री महावीर की जगज्जीव- 
रक्षा का हा्द और भी स्पष्ट हो जाता है। जम्वृस्वामी के प्रश्न पर सुधर्मास्वामी 
भगवान्‌ श्री महावीर द्वारा निरूपित मोक्ष-मार्ग का प्रतिपादन करते हुए कहते हैं--- 
पृथ्वीकाय, श्रप्काय, तेजस्काय, वायुकाय, वनस्पतिकाय आर चसकाय; ये पट्‌- 
कायिक जीव ससार मे हैं। इनके अतिरिक्त कोई जीवनिकाय नही है। बुद्धिमान्‌ 
पुरुष इन पद्कायिक जीवो को, सवको दु ख अप्रिय है ऐसा सम्यक्‌ प्रकार से समझ 
कर, सबके प्रति अहिंसा करे। ऊध्वें, अ्धो और तियंगू दिशा मे जो भी चस शौर 
स्थावर प्राणी है, उनकी हिंसा से निवृत्ति को ही निर्वाण कहा गया है।* इस 


१. भ्रत्यिण भत्ते  जीवाण सायावेयणिज्जा कम्मा कज्जति, हंता श्रत्यि। 
कहण्ण भत्ते  साथा वेयणिज्जा कम्सा कज्जं ति, गोयसा | पाणाणुकपया ए, 
भूषाणुकपयाए, जीवाणुकपयाए, सत्ताणुकंपयाएं, बहु्ण पाणाणं जाव 
प्त्ताण भ्रदुषलण याए श्त्तोयणयाए श्रज्रणयाए श्रतिप्पणयाए श्रपिट्‌टण- 
याए श्रपरियावणयाए एवं खलू गोयमा ! जीवाणं सायावेयणिज्जा कम्मा 
फज्जति एव मेरइपा णचि जाव वेप्ताणियाणं। 

--भगवती सूत्र शतक ७ उद्देशक ६ 
२ पुढवी जीवा पुढो सत्ता, श्राउ जीवा तहागणी। 
चाउ जीवा पुढो सत्ता, तणरदखा सबीयगा ॥७॥ 
श्रहावरा तसा पाणा, एवं छक्‍्काय झाहिया। 
एतावए जीवकाय, णावरे कोद चिज्जइ॥दा 


श्२ अहिसा विवेक 


निरूपण से यह भली भाति स्पष्ट हो जाता है, भगवान्‌ श्री महावीर का मोक्ष- 
पथ हिंसा-निवृत्तिरूप अहिंसा, दया और अनुकम्पा है। इसी अध्ययन मे बताया 
गया है--किसी ग्राम या नगर मे रहे साधु को कूप-खननादि और दानशालादि करने 
वाला पुरुष विनयपूर्वक पूछे---इनमे धमम है या नही, ऐसे प्रइन का आत्मगृप्त 
जितेन्द्रिय साधु कुछ भी उत्तर न दे । इस प्रकार के समारम्भ मे पुण्य है या पुण्य 
नही है, ऐसा भी वह नही बोले । यह दोनो प्रकार की भाषा महाभय की हेतु है। 
दान के लिए जो त्रस और स्थावर प्राणी मारे जाते है, उनकी रक्षा के लिए पुण्य 
है, ऐसा भी वह न बोले । क्योकि जो दान की प्रशसा करता है, वह प्राणियों का 
बध चाहता है और जो दान का वर्तमान मे निषेध करता है, वह श्रनेक जीवो की 
आजीविका-विच्छेद करता है। इस प्रकार जो साधु सयमस्थित रहता है, वह 
निर्वाण को प्राप्त होता है।* उक्त उद्धरणो से यह स्पष्ट हो जाने के साथ कि 
घट्कायिक जीव ही सव्व जगज्जीव हैं और हिसा न करना ही उनकी रक्षा रूप 
दया है, करुणापरक व लोकोपकारक दान के विषय मे भी वस्तुस्थिति स्पष्ट हो 
जाती है। इन प्रसगो को केवल यह कहकर ही नही ठाला जा सकता कि उक्त 
प्रकार के विधि-विधान साधुजनो के लिए है, गृहस्थ किसी राह भूले को मार्ग 
बताता है, नौका मे छिद्र वताता है तो वह भ्रनवद्य करुणा है और मोक्षा भिगमन का 
पथ है। उक्त विधि-विधानो के पालन की अनिवार्यता भले ही साधुजनो के लिए 


सर्व्वाह भ्रणजुत्तोहि, मतिम पडिलेहिया। 

रुब्वे श्रवकतदुक्ताय, अतो सब्बे श्रहिसया ॥६॥ 

उड्ढ भ्रहेय तिरिय, जे केइ तस थावरा। 

सब्वत्य विरराति विज्जा, सति निष्चाण माहिय॑।।१ १॥॥ 
१ तहागिरं समारबभ, श्रत्यि पुस्त ति णो चए। 

अहवा णत्थि पुन्न ति, एकमेय महबूभयं ॥१७॥ 

दाणदूठाय जे पाणा, हम्मति तस थावरा। 

तेतसि सारखणद्ठाए, तम्हा श्रत्यि त्ति णो वए।।१८॥ 

जेंसि त उवकप्पति, श्रस्तपाणं तहाबिह। 

तेसि लाभतरायत्ति, तम्हा णत्यथित्ति णो बए ॥१९॥ 

जेय दाद पत्सत्ति, वह मिच्छति पाणिणं। 

जेयण पडिसेहंति, वितिच्छेष॑करति ते ॥२०॥ 

दुहझ्नोविते न भासति, श्रत्यि वा नत्यि वा पुणो । 

झाय रयस्स हेच्चाणं, निव्वाणं पाउणंति ते॥२१॥ 


अहिसा-पर्यवेक्षण श्र 


है, क्योकि उन्होने एकान्त भ्रनवद्य आचरण का ही ब्रत ले रखा है, परन्तु सिद्धान्त- 
निर्णय मे उन विधि-विधानो को भुलाया नही जा सकता। गृहस्थ के लिए वे 
आचरण यदि अनवद्य अहिंसा की कोटि मे आते होते तो कोई कारण नही रह 
जाता कि मुनिजनो के लिए वे वैध न होते। एक गृहस्थ किसी अन्य मार्ग-अष्ट 
गृहस्थ को मार्ग बताकर विशुद्ध अनुकम्पा करता है और एक मुनि वही कार्य कर 
अपना चातुर्मासिक सयम खो देता है, किसी भी प्रकार बुद्धिगम्थ होने की वात 
नही है। गृहस्थ के लिए भी उक्त प्रकार की अनुकम्पा करने के लिए कोई विधान 
या निरूपण करते तो अभ्रवश्य उस मन्तव्य का कोई मूल्य होता, पर जेन आगमो 
मे ऐसा नही है। इसमे जरा भी सन्देह नहीं कि भगवान्‌ महावीर की दृष्टि मे 
उक्त प्रकार की लौकिक क्रियाओरो मे शुद्ध अनुकम्पा होती तो वे उसके करने मे 
सावु-साध्वियो के लिए चातुर्मासिक प्रायश्चित्त का विधान न कर, किसी राह 
भूले को मार्ग न बताने मे, नौकागत छिद्व न बताने मे, दु.खित प्राणी को पाश-मुक्त न 
करने मे चातुर्मासिक प्रायश्चित्त का विधान करते। पर उनकी अहिंसा और उनकी 
अनुकम्पा या जीव-रक्षा का शुद्ध रूप नकारात्मक ही था । उनकी दृष्टि मे पृथ्वी, 
अप, वनस्पति से लेकर मनृष्य तक सब प्राणी समान थे | एक की हिंसा कर दूसरे 
की रक्षा उनकी दृष्टि मे अहिसा कैसे हो सकती थी ? उनकी दृष्टि मे हिंसा न 
करना घर्मं था,पर किसी की जीवन-कामना करना धर्म हो ही ऐसी बात नही थी । 
जीवन-कामना की उपादेयता मे सयम और असयम उनके मानदण्ड थे । 


जीवन झौर मृत्यु की निरपेक्षता 


थ्‌ 


सर्वेताधारण में 'जीओ और जीने दो' का वाव्य जोरो से चल पडा है। 
अहिसा पर बोलते समय इस उक्ति को प्राथमिकता दी जाती है और कहा जाता 
है, भगवान्‌ श्री महावीर का उद्घोप था---जीओ और जीने दो ॥' यह यथार्थ 
नही है। न तो भगवान्‌ श्री महावीर के सुक्तो में इस उक्ति का कही स्थान है 
ओर न इसका भाव भी पूर्णत उनकी प्ररूपणा के अनुकूल पडता है। इसमे “जीने 
दो से भी पहले 'जीओ' की बात कहट्दी है। भगवान्‌ श्री महावीर के निरूपण में 
असयत जीवन-कामना के लिए कोई स्थान ही नही है। अध्यात्मपरायण भगवान्‌ 
महावीर का तो उद्घोष इस विपय में यह रहा है--“णो जीविय णो मरणावक सी 
अर्थात्‌ जीवन और मरण का झाकाक्षी न हो | जीवन और मृत्यु की निरपेक्षता 


१० के सून्रकृतागपून्न शुत० १ शआ० १३ गाया २३ 
ख. सूत्रकृतागसूत्र श्ुत० १ श्र० १० गाथा २४ 
ग. सूत्रकृतागसूत्र श्रुत० १ श्र० हे उद्दंझाक ४ गाया १५ 
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ही वास्तविक अध्यात्म है। 'जीझो और जीने दो' के उद्धोष मे उसका दर्शन नही 
होता । 
श्रात्मोपचायक जीव-रक्षा 


इस प्रकार भगवान्‌ श्री महावीर की अहिंसा का वहुमुखी चिन्तन करते हुए 
हम सहज ही इस निष्कर्ष पर पहुच जाते है कि उनकी जीव-रक्षा निकेवल आत्मो- 
पचायक थी न कि देहोपचायक ! प्रइवव्याकरण सूत्र में जहा कहा गया है--समस्त 
जगत्‌ के जीवो की रक्षारूप दया के लिए भगवान्‌ श्री महावीर ने प्रवचन कहा है, 
उसी अगसूत्र मे कुछ ही अन्तर पर कहा जाता है--भगवान्‌ ने सब जीवो को 
अ्सत्य, पिशुन, परुष, कटुक और चपल वचनो से बचाने के लिए अपना प्रवचन 
कहा है।" प्रस्तुत वाक्य-विन्यास पूर्व प्रस्तावित वाक्य-विन्यास का मानो भावार्थक 
अनुवाद हो गया है। सूत्रक्ृताग सूत्र का 'सकामकिच्च णिह आरियाण' यह आद्ें- 
कुमार-कथन भी यही अभिव्यक्त करता है। भगवान्‌ अपने कर्म-क्षय के लिए तथा 
अन्य लोगो को तारने के लिए धर्मोपदेश करते हैं।* स्थविर कल्पी साधु को आत्मा- 
नुकम्पी होने के साथ-साथ परानुकम्पी* भी कहा गया है। मार्ग या नौका-छिद्र न 
बताना आदि विधानो का पालन करते हुए साधु झात्मानुकम्पी तथा परानुकम्पी 
इसी अपेक्षा से होता है कि वह किसी भी प्राणी का प्राण-वियोजन नही करता, 
न किसी प्राणी को क्‍्लेश उत्पन्न करता है। वह केवल पापाचारी की उपदेशादि 
द्वारा पांप-विमुख करता है, जैसा कि केवल आत्मानुकम्पी होने के कारण जिन- 
कल्पी साधु नही किया करता है। 

निष्कर्ष यह होता है---अ्रल्प या भ्रतल्प हिंसा की भूमिका पर अहिंसा, करुणा 





१. इसं व अलियपिसुणपससकड्यचवलवयणपरिरक्खणटुयाएं पावयण 
भगवया सुकहिय॑। 
“--प्रदनव्याक रण सूत्र सवरद्वार 
२ तागसूत्र श्ुत० २ भ्र० ६ गाथा १७ 
३- चत्तारि पुरिस जाया पन्‍नत्ता तंजहा--भ्ायाणुकम्पए नाम एगे णो परा- 
नुकम्पए। 
ढीका--अ्रात्मानुकम्पक' श्रात्महितप्रवृत्त: प्रत्येकवुद्धों जिनकल्पिको 
वा परानपेक्षो निध्‌ णः । परानुकम्पको निष्ठितार्थतया तीर्थंकर, 
श्रात्मानपेक्षो वा दयेकरसो मेतायंबत्‌ । उभयानुकस्पकः स्थविर- 
कल्पिक.। उभयानुकस्पक पापात्मा कालझौकरिकादिरिति। 
“-ठाणांगसूत्र ठाणा ४ उह श़्क ४ सू० ३५२ 
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दया, अनुकम्पा आदि शब्दों से अभिहित होने वाले मनोभाव श्रनवद्य नहीं रह 
सकते । हिंसा पर आधारित परोपकार, दान, करुणा, सेवा प्रादि हिंसा के ही 
विधि पक्ष हो सकते हैं, श्रहिसा के नहीं । 

भगवान्‌ श्री महावीर कहते है--हिंसादि कार्यरत हिसक सामने हो तो साधु 
के लिए तीन ही मार्ग है--वह धर्मोपदेश करे, मौन रहे या वहा से उठकर चला 
जाए।* 

पण्ठगुणस्थानवर्ती और पण्ठोत्तर गुणस्थानवर्ती आत्माएं सयति है । पचमगुण- 
स्थानवर्ती सयतासयति हैं और शेष चत्तुग णस्थानवर्ती असयति हैं। जहा दो ही 
भेद अपेक्षित हो, वहा प्राग्‌ पचगुणस्थानवर्ती झात्माए असयति की कोटि मे हैं। 
असयत जीवन-कामना स्वय असयम है श्ौर वह राग सम्भाव्य भी है, भ्रत यह 
अहिंसा का अग नही है। 


स्व श्नौर पर की श्वपेक्षा में आशहिसा का विधि पक्ष 


अहिंसा का विधि पक्ष, स्व-अपेक्षा मे स्वाध्याय, ध्यान, कषाय-विजिगीषां, 
अहिसा, सत्य, ब्रह्मचर्य का आचरण आदि रूप सत्प्रवृत्ति है। पर-अपेक्षा मे उक्त 
सत्प्रवृत्तियो मे किसी प्राणी को प्रेरित करना तथा उपदेशादि द्वारा हृदय-परिवर्तंन 
कर उसे हिसादि दुराचरण से बचाना है। उक्त तथ्यो के आधार पर ही नावा- 
स्थित साधु का छिद्र न बताना, अरण्यगत को मार्ग न बताना, किसी प्राणी को 
अनुकम्पावदश पाश-मुक्त या पाश-युक्त न करना आदि साब्वाचारशालीन रह 
सकते हू। इन तथ्यो पर ही नमि राजपि की स्रियमाण जीवो की उपेक्षा राम-सुक्त 
स्थिति मानी गई है | चुलनीपिता का माता को बचाने के लिए उठना, रागात्मक 
दया होकर पौपघ-भग का निमित्त बना है । तथारूप असयति, अब्नती को गृहस्थ 
द्वारा दिया जाने वाला दान एकान्त पाप का और सयत्ति को दिया जाने वाला 
एकान्त निजेरा का हेतु बताया गया है। इन्ही तथ्यो पर झानन्द का अभिग्रह और 
शकडाल का 'नधम्मोत्ति वा, नतवोत्ति वा' का कथन संगत होता है । 
आगमिक ओर ओपनिषदिक स्वरूप 


भगवान्‌ श्री महावीर की' अहिंसा के स्वरूप को यदि हम एक ही समुल्लेख 
में देखना चाहें तो वह प्रश्नव्याकरणसूत्र मे मिलता है। वहा श्रहिसा के साठ एका- 


१- तप्रो श्रायरकत्वा पसनता तंजहा--धम्मियाए पडिचोयणाएं भवह।, तुसि- 
णोए वा सियां उचित्ता था श्राया एगंत सवक्‍्कमेज्जा । 
--5णांगसून्र ठाणा ३ उद्दे शक ४ 


२६ अहिंसा विवेक 


थक वाम बतलाये गए है--निर्वाण, निवृत्ति, समाधि, विरति, दया, विमुक्ति, 
शान्ति, रक्षा, यतना, अभय, श्रमाघात (अमरत्व) आदि ।* यहा श्रधिकाश नाम 
निवृत्ति के सूचक है। इनका फलित स्वत सिद्ध है कि हिंसा-निवृत्ति अहिंसा है 
झौर दया, रक्षा आदि उसी के पर्यायवाची नाम हैं ।* अस्तु, श्रहिसा के स्वरूप पर 
विचार करते हुए हम इस निष्कर्ष पर सहज ही पहुच जाते है कि छोटी-बडी विभि- 
न्‍तताओ में भी अहिंसा और करुणा का श्रागमिक श्र औपनिषदिक स्वरूप देहिक 
और ऐहिक न होकर परम आध्यात्मिक ही था। लोकमान्य बाल गगाधर तिलक 
कहते हैं--हिन्दुस्तान मे तात्कालिक प्रचलित धर्मो मे से जैन तथा उपनिषद्‌ धर्म 
पूर्णतया निवृत्ति-प्रधान ही थे।” महामहोपाध्याय पण्डित गोपीनाथ कविराज 
लिखते है--उपनिषद्कालीन प्राचीन साधना मे जीवन-मुक्ति की दशा को ही 
करुणा के प्रकाश का क्षेत्र स्वीकार किया गया है। ज्ञानी तथा योगी का पराथ्थ- 
सम्पादन इस महान क्षेत्र के अन्तर्भूत है। जीवन-मुक्त ज्ञानी के जीवन का उद्देश्य 
भव-दु ख की निवृत्ति के लिए उपाय रूप मे ज्ञान-दान करना है। करुणा के प्रकाशन 
की यही मुख्य प्रणाली थी। करुणा के प्रकाश करने की दूसरी प्रणालिया गौण 
समभी जाती थी। जीवन-मुक्त महापुरुष ही ससार-ताप से पीडित चीजों के 
उद्धार के लिए अधिकारी थे। वर्तमान जगत्‌ मे करुणा के जितने ही आकार दिखाई 
पडते हैं, वे ग्रावश्यक होते हुए भी मुख्य करुणा के निदर्शन नही हैं।* 


आत्म-उन्नायकता से देहोपचायकता को ओर 
आत्मोन्‍्नायक अईहिसा मे देहोन्नायकता कब से और क्यो ? 


यह हमने देखा कि प्राचीन अहिंसा-चिन्तन मे आत्मिक ऊध्व॑ सचरण की 
चिन्ता ही प्रमुख है। देहिक अपेक्षाओ को वासना-परिणाम मानकर व्यक्ति को 
उनसे ऊपर उठ जाने के लिए प्रेरित किया गया है। भरत चत्रवर्ती द्वारा अपने 
अठाणवे भाइयो के राज्य छीन लिए गये। वे भ्रठाणवे भाई श्रसहाय और अनाथ 


१. प्रइतव्याकरणसत्न संवरद्यार 
२. एवसादीणि निययगृुण निम्मियाइ पज्जवनासाणि होति श्राहिसाए भग- 
बतीए । 
--प्रइतव्याकरणसूत्र १ संवरद्वार 
३. गीता रहस्य पृ० ५१० 
४. बौद्ध धर्मे-दशेन भूसिका पृ० १७ 
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स्थिति को प्राप्त होकर अपने पूर्व के पिता और वर्तमान के तीर्थंकर आदिनाथ प्रभु 
के पास गए और अपने राज्योपभोग छीन लेने की वात कही । आदिनाथ प्रभु ने 
उन्हे इन्द्रिय-भोगो से पराड मुख करते हुए कहा--सम्यग बोध को प्राप्त करो। 
प्रेत्यलोक में वह दुलेभ है ।' समस्त वन्धु प्रतिबुद्ध हुए और राज्य-लालसा को ठुकरा 
कर सयति बने। अन्ततोगत्वा देहिक दु ख-मुक्ति की अपेक्षा आत्मिक क्लेश-मुक्ति 
ही यथार्थ, व्यापक और उपयोगी है। पर यहा तो यही प्रसगोपात्त है कि भ्रहिसा 
के इस आत्मोननयन-प्रधान स्वरूप के साथ भारतीय धर्मो मे देहोन्‍्तयन की बात 
कंव से प्रमुख वनी और उसके प्रेरक आ्राधार क्या है ? 


निवर्तंक और प्रवर्तक : एक सदिपध शब्द प्रयोग 


अहिंसा की इस द्विविघता को कुछ विचारको ने निवर्तक अहिसा और प्रवर्तक 
अहिंसा के शब्द-प्रयोग से अभिहित किया है।” इस तात्पये मे कि निवृत्ति-प्रधान 
अहिंसा निवर्तक अहिंसा और प्रवृत्ति प्रवान अहिंसा प्रवर्तक अहिंसा , कदाचित्‌ यह 
शब्द-प्रयोग यथार्थ भी माना जा सके,परन्तु जव कि भगवान्‌ श्री महावीर की अहिंसा 
जितनी निवृत्ति मूलक है, शुभयोग की अपेक्षा मे उतनी प्रवृत्तिमूलक भी, तब उसे 
निकेवल निवतंक शब्द से अभिव्यक्त करने मे यर्थाथता का अववोध नही होता । साथ- 
साथ प्रवृत्तिमुलक भ्रहिसा का विकास कहकर निव्तंक शब्द का प्रयोग करने मे अहिसा 
के असन्निवृत्तिमुलक और सत्प्रवृत्तिमूलक स्वरूप की कुत्सा भी अभिव्यक्त होती है। 
देहिक दु ख-निवृत्ति का स्वरूप स्वभावत ही सीमित होता है। प्रवतंक दया कुछ 
ही व्यक्तियो तक पहुच सकती है । जीवन-मुक्त वीतराग की करुणा मोह-मुक्ति का 
बोध-दान वनकर भ्रगणित लोगो को सुखी करती है। इसी करुणा का विस्तार 
प्रथम तीर्थकर आदिनाथ प्रभु से भगवान्‌ श्री महावीर तक सभी तीर्थंकरो ने किया 
है और समस्त विश्व उनकी करुणा से उपकृत हुआ है| सहस्नो वर्ष परचात्‌ भ्राज 
भी हम उनकी बोध-गगा के कृतार्थ करुणापात्र हो रहे हैं। कया यह सोचा भी जा 
सकता है कि उनकी वह अहिसा निवर्तंक या निष्क्रिय थी ? उक्त दाब्द-विन्यास के 
प्रयोकता प्रज्ञाचन्षु प० सुखलालजी स्वय भी प्रसग-भेद से तथ्यरूप मे इस वात को 
स्वीकार करते हैं। धर्मानन्द कोशाम्बी कौ घारणाझ्रो की समीक्षा करते हुए वे 
लिखते हैँ---भगवान्‌ पारर्वेनाथ की अहिंसा को वे केवल निषेधात्मक और बुद्ध की 


१. संब॒ुज्मह कि न बुज्भह, संबोही खलु पेच्च दुल्लहा । 
“-सूत्रकृतागसूत्र श्रु १ श्र० २ गाथा १ 
२ अ्रहिसा के श्राचार श्रौर विचार का विकास 


श्द प्रहिसा विवैक 


आहिसा को विधायक कहते है, जो ठीक नही लगता है। पारवेनाथ के चातुर्याम' 
त्रिविध थे। उततमे जैन-परिभाषा के अनुसार समिति या सत्म वृत्ति का तत्त्व भी था 
झौर उनका एक विशिष्ट सघ था, ऐसा स्वय कोशाम्बीजी भी स्वीकार करते हैं। 
यदि सारा त्यागी सघ केवल निष्कियरूप से बैठा रहता और कुछ भी काम नही 
करता तो जनता मे घर की हुई हिसा-प्रधान यज्ञों की सस्था को किस प्रकार हटा 
सकता या उसे निबेल कर सकता। भगवान्‌ महावीर से पहले जेन-परम्परा 
मे पूर्व श्रुत के श्रस्तित्व के और कमे-तत्त्त विषयक कुछ भौर विशिष्ट साहित्य होने 
के प्रमाण भी मिलते हैं, जो कि पारवंनाथ के सघ की निष्कियता के विरुद्ध सबल 
प्रमाण हैं।'* 

प्रवर्तक और निवतंक यह शब्द युग्म तो तभी यथा प्रयुक्त हो सकता है 
जब एक पक्ष प्रवृत्तिमात्र का निषेध करता हो और दूसरा पक्ष निवृत्तिमात्र का। 
वस्तुस्थिति यह है कि किसी एक का भी दूसरे मे पूर्ण निषेध, नही है । निवृत्ति 
की विशुद्धता मे किसी को आपत्ति नही है। उस निवृत्ति के साथ प्रवृत्ति को 
योजित करने का ही केवल वाछित पअभिप्राय है। निवृत्तिं-्रंधान माने जाने वाला 
पक्ष भी केवल असदुप्रवृत्ति का निषेध करता है। सत्मवृत्ति के लिए वहा भी 
मुक्त सचार है। प्रवृत्ति-मात्र को प्रवृत्तिप्रधान पक्ष भी उपादेय कोटि मे नही 
मानता । वहा भी सत्‌-प्रसत्‌ का विवेक तो अ्रपेक्षित है ही। भ्रधिक-से-प्रधिक 
प्रवत्तंक पक्ष गीता का कर्म-योग है। वहा भी फलाशा-रहित और करणीय 
प्रवृत्ति का ही आचार-कोटि से माना है। यथार्थ भेद प्रवृत्ति श्ौर निवृत्ति का नही 
ठहरता । वह ठहरता है, सत्प्रवृत्ति की व्याख्या का। एक पक्ष की व्याख्या मे कुछ 
एक प्रवृत्तिया सत्‌ हैं तो दूसरे पक्ष की व्याख्या मे वे असत्‌ । इस साधारण भेद को 
व्यक्त करने के लिए प्रवरतंक धर्म भौर प्रवर्तेक अहिसा, निवर्तक धर्म और निवत्तेक 
अहिंसा आदि प्रयोग सदिग्ध शब्द-विन्यास हैं। भूखे को भोजन देना, प्यासे को 
पानी पिलाना, रोगी का औषधोपचार करना प्रवतंक कही जाने वाली अहिसा का 
भुख्य रूप है। व्यसनी को व्यसन-मुक्त करना या भूख-प्यास, रोगादि से व्याकुल 
को उन देहातियो का सामना करने के लिए प्रखर झ्ात्म-बल देना श्रादि निवर्तक 
कही जाने वाली अहिसा (दया) है। दया के दोनो रूपो मे व्यवित और समाज के 


१. भारतीय संस्कृति श्ौर भ्रहिसा, अवलोकन पु० २१ 
२ अनाशध्ितः कर्म फल कार्य कर्म करोति य. । 
स्‌ संन्‍्यासी च योगी च न निरग्निन चाक्रियः।। 
--गीता झ० ६ इलोक १ 
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लिए कौन-सा रूप अधिक उपयोगी व अध्यात्म-सम्मत है, इसकी चर्चा यहा नही 
करेंगे। शब्द-प्रयोग की दृष्टि से उक्त दोनों स्वरूपो मे एक दैहिक, दूसरा आत्मिक 
प्रत्यक्ष है। मत भ्रहिसा (दया) के इस एक स्वरूप को देहोपचायक तथा दूसरे 
स्वरूप को आत्मोपचायक श्रथवा तत्सम झन्य छब्दो मे कहा जाए तो झधिक यथार्थ 
लगता है । 


मगवान्‌ बुद्ध और महायान सम्प्रदाय की करुणा 
गौतम बुद्ध के विधायक उपदेश 


उपनिषदो व भगवान्‌ श्री महावीर की आत्मोपचायक अहिप्ता मे देहो- 
चायकता का श्रारम्भ भगवान्‌ बुद्ध की अहिसा से माना जा सकता है। बौद्ध धर्म 
उत्कट देह-दमन और उत्कट भोगवाद के वीच का मध्यम मार्ग था। अत उसमे 
विधायक उपदेशो का प्रादुर्भाव होना स्वाभाविक था। महामगलसुत्त मे भगवान्‌ 
बुद्ध कहते हैं-“-माता-पिता की सेवा, पुत्र-दार का सग्रह, दान, घमम-चर्या, अनवद्य 
कर्म ये उत्तम मगल हैं। यह विधायकता बुद्ध के मुलभूत उपदेशो में नाभमात्र 
से ही रही है, पर आगे चलकर हीनयान और महायान के निर्वाण विषयक 
सैद्धान्तिक मतभेदो के आ्राधार परे परम्परा विशेष मे वृद्धिगत हुई है। वह वृद्धि 
भी भ्राचार सम्बन्धी नियमो मे शिथिलता चाहने वाली परम्परा मे ही हुई है। 
इतिहास वताता है--राजगृह मे बौद्ध सघ की जो प्रथम महासभा हुई थी, उसी 
में नियमो का वन्धन कुछ ढीला करने का प्रयत्न किया गया था, किन्तु उस प्रयत्न 
में सफलता न मिली । वैज्ञाली की सभा में फिर प्रयत्न किया गया। उस सभा में 
स्थविरो ने उस प्रयत्त को दूषित ठहराया। उससे श्रसन्तुष्ट होकर सुविधा के 
इच्छुको ने महासगीति नाम से एक पृथक्‌ सभा की । इसके प्रवर्तक महासधिक 
नाम से प्रख्यात हुए, क्योकि उस सभा में ऐसे ही भिक्षुओ की सर्या अधिक थी । 
महासचिक लोगो का सम्प्रदाय महायान नाम से पुकारा जाने लगा। इसी प्रकार 
स्थविरवादियो का जो सगठन हुआ्ना, वह हीनयान सम्प्रदाय कहलाया ।* 


हीनयान झ्ौर सहायान के सोक्ष सम्बन्धी विचार 


हीनयान की मान्यता के अनुसार निर्वाण वेयक्तिक है, इसलिए दु ख-क्षय का 
साधनरूप घ॒र्म भौर उसके भेद विशेष, वेयवितक हैं। महायान के अ्रनुसार निर्वाण 





१. बोद-धर्म पु० ६१, विशेष विवरण के लिए बौद्ध प्मे-दर्शन खण्ड 
१५ भ्र० ४ से १० तक, चोद्ध दर्शन तथा पश्न्य भारतीय वशेन पु० ५४७ 
से ६३८५ 


३० अहिसा विवेक 


सामाजिक है। उसके कथनतानुसार बुद्ध ने अपने दु ख-क्षय के लिए कुछ भी नही 
किया | व्यक्तिगत मोक्ष को उन्होंने रस-विहीन माना।" जब तक एक भी 
प्राणी दू ख-युक्त है, तव तक मोक्ष काम्य नही है। भगवान्‌ बुद्ध ने निर्वाण प्राप्त 
नही किया, अपितु अ्रब भी वे योन्यन्तर से सभी जीवो को मोक्ष प्राप्त कराने मे 
सलमगत हैं । 


महायान सम्प्रदाय का करुणा व लोकोपकार सम्बन्धी अभिमत 


मोक्षवाद की इस सामुदायिक धारणा पर परानुग्रह-वृत्ति का विकास हुआ । 
महायान बौद्ध-परम्परा का एक प्रभावशाली और समर्थ सम्प्रदाय था। प्रारम्भ 
मे भी वैशाली की सगीति मे केवल सात सौ साधु एकत्रित थे और महास घिको 
की कोशाम्बी मे होने वाली परिषद्‌ मे दस सह बौद्ध भिक्षुओ की उपस्थिति 
थी ।* श्रागे चलकर यह सघ और भी व्यापक व प्रभावशाली बना तथा करुणा व 
लोकोपकार के अपने श्रभिमत स्वरूप को जन-जन तक पहुचाने मे सफल हुआ | 
डा० हरदयाल का कथन है--महायान के उद्गम मे अ्नेको देश-काल-जन्य प्रभावो 
के साथ गीता भर ईसाई धर्म का बढता हुआ प्रभाव भी हेतुभूत था ।* यह कथन 
स्वाभाविक भी लगता है, क्योकि गीता कर्म-योग के नाम से और ईसाई सेवा 
के नाम से लोक-सग्राहक प्रवृत्तियो पर बल देते ही हैं। आराइचर्य केवल यही रह 
जाता है, महायाव के आधारभूत ग्रन्थो मे दु ख-निवारण की चर्चाए मिलती है, 
पर उनसे ऐसा नही लगता, वे श्रनाध्यात्मिक है। यहा अ्रधिकाश चर्चा बन्धन- 
रूप आन्तरिक क्लेशों के निवारण की ही उपलब्ध होती है। महायान अ्रभिधर्म 
सगीति-शास्त्र मे महायान की सात विशेषताशों का उल्लेख किया है। उसमे 
बताया गया है-- 


१ फ-एवं सर्वेमिद कृत्वा यन्‍्मया सादित शुभम्‌। 
तेन स्यां सर्वेसत्त्वाना सर्वदु'खप्रशान्तकृत्‌ ॥ ३-६॥ 
मुच्यमानेषु सर्वेबु ये ते प्रामोद्यसागराः। 
तेरेव ननु पर्याप्त मोक्षेणारसिकेन किम्‌ ? ८.१०८॥। 
--बोधिचर्यावतार 
ख--न त्वहं कामये राज्य न स्वर्ग नपुनर्सेवस्‌। 
कामये दुःखतप्तानां प्राणिनामतिनाशनम्‌ ॥ 
२. बौद्ध दशेन तथा श्रन्य भारतीय दर्शन पु० ५४६ 
३. 76 8000580ए8 000ल्‍७076 व छ760गा80 इ$677 शान 
धपा6, 00 39-40, 
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१. महायान वस्तुत महान्‌ और विद्याल है, क्योकि उसमे जीव-मात्र की 
मुक्ति का सन्देश है । 

२ महायान मे प्राणीमात्र के लिए त्राण का विधान है। 

३ महायान का लक्ष्य वोधि-प्राप्ति है । 

४ महायान का आदशे वोधि-सत्त्व है, जो समस्त प्राणियों के उद्धारार्थ सतत 
उद्योगशील रहता है। 

५ महायान की मान्यता है कि भगवान्‌ बुद्ध ने उपाय-कौशल से नाना प्रकार 
के प्राणियों को नाना प्रकार से उपदेश दिया है, जो पारमाथिक रूप से एक है। 

६ वोधि-सत्त्व की दस भूमियों का महायान मे विधान है। 

७ महायान के अनुसार बुद्ध सव मनृप्यो की आध्यात्मिक आवश्यकताग्रो 
को पूर्ण करने में समर्थ हैं । 

इन सातो विशेषताओञ्ो मे व्यवहारिक जीवन के लोकोपकारक कार्यों का 
कोई स्पप्ट उल्लेख नही है। 
भगवान्‌ बुद्ध और क्षुघात्तं व्यक्ति 

एक वार भगवान्‌ बुद्ध के पास एक क्षुघात्तं व्यक्षित श्राया। भिक्षु उसे धर्मो- 
पदेश देने लगे। वह उपदेश-क्रवण में अन्यमनस्क था। भगवान्‌ बुद्ध ने कहा-- 
पहले इसे रोटी खिलाओ, फिर घर्मोपदेश करो ) वैसा ही किया गया | इस उल्लेख 
से यह स्पप्ट होता है, क्षुधा, तृपा श्रादि से जो मानसिक केश उत्पन्न होता है, 
उसका निवारण किए बिना धर्म-बोध श्रकुरित नहीं होता। भोजन, पानी उस 
बोध को श्रकुरित करने मे हेतुभूत हो जाते है। धर्म और घर्म के अवान्तर हेतु ये 
सर्वेधा दो बातें हैं। शुभ भ्रनुष्ठान के भी भ्रवान्तर हेतु शुभ भौर अशुभ दोनो ही 
प्रकार के हो सकते है | बहुत सम्भव है, भगवान्‌ बुद्ध की इस हेतुरूप श्रपेक्षा को 
सामान्य जीवन व्यवहार मे वास्तविक श्रध्यात्म का स्थान मिल गया हो । 
सम्राद अ्रशोक के शिलालेखो में 

सम्नाट्‌ भ्रशोक के शिलालेखो से भी इस सम्भावना की पुष्टि होती है। एक 
ओर उनमे मिलता है-- 

१ माता-पिता की सेवा करनी चाहिए। विद्यार्थी को श्राचार्य की सेवा 
करनी चाहिए। यही प्राचीन रीति है ।* 

२ देवताओ के प्रिय प्रियदर्शी राजा ने दो प्रकार की चिकित्सा, एक मनुष्यो 
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की चिकित्सा और दूसरी पशुओं की चिकित्सा का प्रवन्ध किया है। भ्ौषधिया भी 
मनृष्यो और पशुथ्रो के लिए जहा-जहा नहीं थी, तहा-तहा लाई और रोपी गई 
है । इसी तरह से मूल और फल भी जहा-तहा नही थे, सब जगह लाए और रोपे 
गए है। मार्गों मे पशुओं और मनुष्यो के आराम के लिए वृक्ष लगाए और कुए 
खुदवाए गए है ।* 

३ प्रियदर्शी राजा के धर्मानुशासन से बन्धुशो का आदर, ब्राह्मण और श्रमणो 
का आदर, माता-पिता की सेवा तथा बूढो की सेवा बढ गई है।* 

४ व॒ृद्धों के दर्शन करना और उन्हे स्वर्ण-दान देता चाहिए ।* 

इन समस्त उल्लेखो का हार्दे एक दूसरे सम्मुलेख से भली-भाति पकडा जा 
सकता है, जिसमे सम्राट भ्रशोक कहते हैं--सडको पर भी मैंने मनृष्यो और 
पशुओ्रो को छाया देने के लिए वरगद के पेड लगवाए, आम्र वृक्ष की वाटिकाए 
लगवाईं, आाध-आ्राध कोस पर कुए खुदवाए, सराए वनवाई और जहा-तहा पश्ञुप्रो 
तथा भनुष्यो के उपकार के लिए भ्रनेक पौंसले (आपान) बेठाए। किन्तु यह उप- 
कार कुछ भी नही है। पहले के राजाशो ने और मैंने भी विविध प्रकार के सुखो से 
लोगो को सुखी किया है। किन्तु मैंने यह (सुख की व्यवस्था) इसलिए की है कि 
लोग धर्म के अनुसार आचरण करे।४ 

इस उल्लेख से यह घारणा और भी स्पष्ट हो जाती है कि सम्राट भ्रशोक ने 
विशेषत धर्माचरण का हेतु मानकर यह सब व्यवस्था की है। तत्त्व-स्थिति मे 
और व्यवहार मे वहुत वार इस प्रकार के मौलिक भेद पड जाते हैं। सर्वेसाधा- 
रण मूलग्राही न होकर स्थूलग्राही होते है। दान के चित्त, वित्त और पात्र * तथा 
देश काल' सम्बद्ध तात्तिविक स्वरूप शास्त्रों मे रह गए हैं भौर सर्वेताधारण ने 
दानमात्र को ही मोक्षप्रद मानकर अपना लिया है। भगवान्‌ बुद्ध और महायानी 
करुणा-निरूपण के साथ भी यही घटित हुआ हो तो कोई झ्राइचय नही । 


१. भ्रशोक के धर्मं-लेख, द्वितीय शिलालेख पु० १२१ 
२. श्रद्योक के घर्मं-लेख, चतुर्थ शिलालेख पु० १४८ 
३ श्रशोक के धर्म-लेख, श्रष्ठस शिलालेख पृू० १६७ 
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५. दुलहाभो मुहादायी, मुहाजीवी वि दुल्लहा । 

--दंसवेकालिकसूत्र श्र० ५ गा० १०० 
६ देशे काले च पात्र च तदहान सात्विकं स्मृतम्‌। 

“गीता ० १७ इलोक २० 
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सहायान श्रौर लोक-संग्राहकता पर लोकमान्य तिलक 


लोकमान्य वालगगाघर लिलक तो निवृत्ति-प्रधान बौद्ध घर्म से महायान 
जैसा प्रवृत्ति लक्षण सिद्धान्त आविर्भूत हो सकता है, यह मानने को भी प्रस्तुत 
नही हैं। उनका कहना है---इस तत्त्व का विस्तृत प्रतिपादन गीता के अतिरिक्त 
कही भी नही किया गया है कि ब्रह्मनिष्ठ पुरुष लोक-स्रग्रह के लिए प्रवृत्ति-बर्म 
ही को स्वीकार करे । अतएवं यह भ्रनुमान करना पडता है कि जिस प्रकार मूल 
वीद्ध धर्म मे वासना को क्षय करने का निरा निवृत्ति-प्रवान मार्ग उपनिषदो से 
लिया गया है, उसी प्रकार जब महायान पथ निकला, तब उसमे प्रवृत्ति-प्रधान 
भक्ति-तत्त्व भी भगवद्गीता से ही ले लिया गया होगा।'* 

श्रगले सदर्भ मे वे लिखते है--नीचे लिखीं हुई चार वानो से इतना तो 
निमन्देह सिद्ध हो जाता है कि वौद्धवर्म में महायान पथ का प्रादुर्भाव होने से 
पहले केवल भागवत धर्म ही प्रचलित न था, बल्कि उस समय भगवदगीता भी 
सर्वमान्य हो चुकी थी और इसी गीता के आधार पर महायान पथ निकला है। 
ये चार बाते इस प्रकार हैं--- 

१ केवल अनात्मवादी तथा सन्यास-प्रधान मूल वौद्धधर्म हो से श्रागे चलकर 
ऋमदशा स्वाभाविक रीति पर भक्तति-प्रधान तथा प्रवृत्ति-प्रधान तत्वों का निक- 
लना सम्भव नही है। 

२ महायान पथ की उत्पत्ति के विषय में स्वय वौद्ध ग्रन्थकारो ने श्रीकृष्ण 
के नाम का स्पण्टतया निर्देश किया है । 

३ गीता के भविति-प्रघान तथा प्रवृत्ति-प्रधान तत्वों की महायान पथो के मतो 
से अर्थत तथा जब्दश समानता है। 

४ बौद्ध धर्म के साथ तात्कालीन प्रचलित अन्यान्य जैन तथा वैदिक पथो मे 
प्रवृत्ति-प्रधान भक्ति-मार्ग का प्रचार न था।* 

अन्यान्य इतिहासकारो का भी भ्रभिमत है कि भगवान्‌ बुद्ध के मुल सिद्धान्तो 
का अनुगमन करने वाला तो हीनयान सम्प्रदाय ही है। महायान तो वौद्ध धर्म में 
अ्रविद्यमान तथा वी जरूप से विद्यमान लोक-सग्राहक धारणा को सगृहीत या विस्तृत 
करने वाला सम्प्रदाय है। कुछ भी हो भारतवर्ष मे वह लोक॑पणा पुरक अहिसा 

(करुणा) को अग्रसर करने में वहुत सफल रहा है, यह तो निविवाद है ही । 
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गीता की लोक संग्राहक दृष्टि 


भक्तिवाद की भूमिका मे मोलिक श्रन्तर 


गीता प्राय समस्त वेदिक परम्पराओ का एक मान्य ग्रन्थ है। इसमे ज्ञान, 
भक्ति, कर्म भ्रादि अनेको साधना-मेदो को मान्यता दी गई है । वैसे वे भेद-प्र भेद 
किचित्‌ स्वरूपान्तर से सभी भारतीय धर्मो मे विद्यमान हैं। ज्ञान, निवृत्ति, सन्यास, 
जैनो और बौद्ो मे उत्कृष्ट स्थिति से विकसित हुए हैं, यह सर्व विदित है । भक्ति- 
मार्ग का विकास ईदवर कतृत्ववादी सम्प्रदायों मे विज्येष रूप से हुआ है।यह 
स्वाभाविक भी था। सर्वापर्ण और सर्वोत्सिजन किसी दूसरे के प्रति तभी पृर्णता प्राप्त 
कर सकते हैं, जबकि किसी सत्ता विशेष के प्रति कर्ता-धर्ता होने की निष्ठा रोम- 
रोम मे धस गई हो | वही सब कुछ मेरा करेगा, यह विश्वास भ्रटल हो गया हो। जैनो 
और बौद्धों मे कतृत्ववाद नही है, फिर भी भक्तिवाद के लिए समुचित स्थान है । 
वहा साधक प्रतिदिन कहता है-अरिहन्ते सरण पवज्जामि, सिद्धे सरण पवज्जामि, 
साहू शरण पवज्जामि, केवली पन्नत्त धम्म सरण पवज्जामि" प्र्थात्‌ मै श्ररिहन्त, 
सिद्ध, साधु व केवली-प्ररूपित धर्म की शरण ग्रहण करता हू ।”' “बुद्ध शरण गच्दामि, 
धम्म शरण गच्छामि, सघ शरण गच्छामि*-मैं बुद्ध की शरण जाता हु, धर्म की 
शरण जाता हू, सघ की शरण जाता हु ।” यह जैनो भौर बौद्धो की भक्ति का निद्शेन 
है। यहा साधक यह मानकर चलता है कि भगवान्‌ को मैं अपनी आ्रात्म-परिणति 
से अपने लिए प्रेरक बना रहा हू, पर मेरी इस भक्ति से तुष्ट होकर भगवान्‌ मेरे 
लिए कुछ भी करने नही आएगे । भक्ति की भूमिका का यह श्रमण और वैदिक 
घाराओ्ो मे मौलिक भ्रन्तर है। वैदिक परम्परात्रो मे अनेको भक्तो के भगवत्‌- 
साक्षात्कार होने की चर्चाए हैं, पर जैन व बौद्ध परम्पराओं मे ऐसी सम्भावनाओं 
के लिए कोई स्थान नही है। 


श्रतासकिति के नाम पर भोगवाद का झआलम्बन 


कर्ंयोग की देन गीता की अपनी निराली है । गीता के कर्मयोग का 
व्यापक होना इसलिए भी सहज था कि वह लोक-रुचि के श्रनुकूल पडता है। 
मोक्षार्थी मनुष्य यह क्यो नही चाहेगा कि उसे मोक्ष-प्राप्ति के लिए भ्रृह-त्याग न 
करना पडे और केवल भ्रनासक्ति की शर्तं पर ही उसे बह मिल जाए। अनासक्ति 
की शर्तें भी सीधी वात तो नही है और समस्त देहिक कर्म करते हुए व्यक्ति सर्वेथा 


१ प्रावत्यक सूच, मगल पाठ 
२ भगवान्‌ बुद्ध पृ० १७७ 


अहिसा-पर्यवेक्षण ३भ््‌ 


अनासवत रह सके, यह वुद्धिगम्य भी कहा तक है, यह एक विचारणीय विषय है। 
राजपि जनक का नाम लेकर झ्राज लोक-प्रवाह कर्मयोग की दिशा मे चल पडा है, 
पर उस प्रवाह मे कितने लोग होगे जो दाए हाथ पर चन्दत और वाए हाथ पर 
अग्नि का स्पर्श होने पर भी दोनो की समानानुभूति करते हो, जैसा कि जनक ने 
अपने विपय मे कहा था । भले ही कुछ लोग अपने जीवन-व्यवहार मे श्रनासक्ति का 
विशिष्ट परिचय दे रहे हो, सामान्यत तो यह भ्रनासक्तिवाद अधिक लोगो के लिए 
भोगवाद पर चलते रहने का एक झ्ालम्बन वन गया है। जननन्त्र के युग मे एक पद 
पर दसो लोग भूखे भेडिये की तरह भपटते हैं, यह है आज का निष्काम कर्मयोग । 
व्यास्याए कितनी ही सुन्दर हो, सिद्धान्त की कसौटी तो उसका व्यवहार है। 


गीता प्रवृत्तिसार्गी ग्रन्थ या निवृत्तिसार्गी ?ै 


गीता निवृत्ति की अपेक्षा प्रवृत्ति को प्रधानता देने वाला ग्रन्थ है, यह भी 
निविवाद विपय नही है। वेदान्त के अ्रनेकानेक आ्राचार्यों ने इस पर निवृत्ति-प्रधान 
भाष्य लिखे हैं। जकराचार्य ने भी गीता-द्शन को इसी दृष्टि से देखा है। उनका 
कहना है--इस गीता-शास्त्र का प्रयोजन सक्षेपत्त परम नि श्रेयस्‌ को प्राप्ति ही 
है। परम नि श्रेयस्‌ का तात्पयं उनके णब्दों मे सहेतुक ससार की ग्रात्यन्तिक 
शान्ति ही है।" परम नि श्रेयस्‌ की प्राप्ति का उपाय बतलाते हुए उन्होने कहा है 
कि वह सर्वेकर्म-सन्यास-पूर्वक झ्ात्म-ज्ञान-निष्ठारूप धर्म से ही सम्भव है।* 

साराश यह है, आचार्य शकर के मतानूसार गीता ज्ञान-मार्ग का ग्रन्थ है। 
दनेमानयुग मे श्री लोकमान्य तिलक और महात्मा गाघधी प्रभूृति आधुनिक विचार- 
० नेगीता को कर्मयोग-प्रवान ग्रन्थ माना है और इसीका व्यापक विवेचन उन्होने 
अपने साहित्य भे किया है। वस्तुस्थिति यह है, गीता ने कर्म और ज्ञान इन दोनो 
हो विपयो पर अधिक बल दिया है। कर्म-प्रेरणा के प्रसंग मे अजु न से श्रीक्षष्ण 
कहते है--कर्म मे ही तेरा अधिकार है, इसलिए योगस्थ होकर तू कर्म कर ।४* 
कर्मों के अनारम्भ से ही मनुष्य नैष्कर्म्य का अनुभव नही कर सकता श्रौर न केवल 


१ श्रस्य गीताव्ास्त्रस्थ सक्षेपत्त प्रयोजन परम नि श्रेयस्‌ सहेतुकस्थ सप्तारस्थ 
श्रत्यन्तोपरमलक्षणम्‌ --गौता भाष्य का उपोद्घात 
२- तच्च सर्वकर्मसन्यासपूर्वकात्‌ श्रात्मज्ञाननिष्ठारूपाद धघर्माद्‌ भवति। 
+-गीता भाष्य का उपोद्घात 
३. कर्मेण्येवाधिकारस्ते--गीता-२ ४७ 
४ योगस्थ कुरु कर्माणि--गीता-२ ४८ 
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सन्यास से ही सिद्धि प्राप्त करता है। इसलिए तू निश्चय ही कर्म कर ।* बिना 
कर्म किए कोई क्षण-भर भी नही रह सकता ।* इसलिए तू निरचय ही कर्म कर ।*? 
बिना कर्म किए तो तेरी शरीर-यात्रा भी नही चलेगी । इसलिए तू राग-रहित 
होकर यज्ञार्थ कर्म कर, क्योकि यज्ञार्थ कर्म से व्यत्तिरिक्त कर्म इस लोक मे बन्धन 
का कारण है*। अ्रतः भ्रनासक्त होकर तू सतत करणीय कम को कर ।* देख, जन- 
कादि ऋषियो ने भी तो कम के द्वारा ही सिद्धि प्राप्त की, अत लोक-सम्रह की 
दृष्टि से भी तुझे कर्म करना चाहिए । लोक-सग्रह की दृष्टि से विद्वान्‌ पुरुष को 
सदा असक्त होकर कमे करना चाहिए ।* ज्ञान पूर्वक पूर्व काल मे मुमुक्षुओ ने भी 
कर्म किया है, इसलिए पूर्वजों का अनुसरण करता हुआ्ना तू कर्म कर ।* करणीय कम 


१. न कर्मणामनारम्भास्नेष्कम्य पुरुषोश्नुते । 

सच सनन्‍्यसनादेव सिद्धि समधिगच्छति ॥ 
+-गीता-३-४ 

त हि कश्चित्क्षणमपि जातु तिष्ठत्यकर्मकृतू । 
>गीता-३-५ 


डर 


24 


नियत कुर कर्मत्वं । 
>-गीता-३-८ 
४. शरीरपात्रापि च ते न प्रसिद्ध थे दकर्म ण* । 
--गीता-३.७ 
यज्ञार्थात्कमं णोन्यत्र लोको5प कर्मंबन्धन । 
तदर्थ कर्म कौस्तेय युक्तसज्भ. समाचर ॥ 
“-गीता-रे ६ 


श्‌ 


न्ट्ी 


तस्मादसकत, सतत कार्य कर्म समाचर। 
“-गीता-३.१६ 

कर्मणेव हि सतिद्धिमास्थिता जनकादया: । 

लोकसमप्रहमेवापि सपदयन्‌ कतु महँसि॥ 
--गीता-३-२० 

८. कुर्याहिह्वांस्तथासक्तदिचिकीष लॉकस प्रहम्‌। 
“>-गीता-३-२४५ 

एव ज्ञात्वा कृत कर्म पूर्वेरपि मुमुक्षुतिः। 

कुरु कर्मेब तस्मात्त्य पूर्व पूव॑तर कृतम्‌ ॥ 
+>गीता-४«१४५ 


छ़ 


& 
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को जो झासक्ति छोडकर करता है, वही सनन्‍्यासी है, वही योगी है, न कि अग्नि 
और क्रिया को छोडने वाला ।* इसलिए जिसे सन्‍्यास कहा गया है, उसे तू योग 
समझ ।? यज्ञ, दान, तप आदि कर्म छोडने योग्य नही है ।* इन्हे तू आसक्ति और 
फल की कामना छोडकर कर, यह मेरा निद्दिचत मत है ।* कर्म-फल का त्यागी ही 
वास्तव में त्यागी है“, और काम्य कर्मो का त्याग ही सन्‍्यास कहा जाता है ।* 
इसलिए तू कर्म कर । 
कर्म पर इतनी पुनरुक्तियों के साथ मुहुमु हु बल देने से ऐसा लगना बहुत 
सहज है कि गीता प्रवृत्ति-लक्षण धर्म का ही ग्रन्थ है, ज्ञान-परायण निवृत्ति मार्ग 
का नही किन्तु ज्यो ही हम उसकी निवृत्ति-परायण ज्ञान-मीमासा की झोर दृष्टि- 
पात करेंगे तो दोनो पल्डे सम होते लगेंगे। वहा ज्ञान मे सम्पूर्ण कर्म की परिसमाष्ति 
हो जाती है |” ज्ञानाग्ति से सब कर्म भस्मी भूत होते हैं।' वहा ज्ञान के सदृश पवित्र 


१- अनाश्रित कर्मफल कार्य कर्म करोति यः । 
स सन्‍्यासी चयोगीच न निरग्निन चाक्रियः ॥ 
--गीता-६-१९ 
२ य॑ सन्यासमिति प्राहुयोग त विद्धि पाण्डव । 
+>-गीता-६-२ 
हे यज्ञवानत्तप कर्म न त्याज्यं कार्यमेव ततू। 
--गौता-१८ ५ 
४. एतान्यपि तु कर्माणि सद्भ त्यवत्वा फलानि च । 
कतृंव्यानीति में पार्य निश्चिततं मतमृत्तमम्‌ ॥ 
 +-गीता-१८ ६ 
५. यस्‍स्तु कर्मफलत्यागी स त्यागोत्यभिधीयते। 
“-गीता-१८-११ 
६» काम्याना कर्मेणा न्यासं संस्यास कवयो विदु'। 
“-भीता-१८-२ 
७. सर्व कर्माखिल पार्थ ज्ञाने परिसमाप्यते। 
>-गीता-४-३ ३ 
८+ फ--नज्ञानाग्नि सर्वकर्माणि भस्मसात्कुरुतेड्जुन। 
--गीता-४.३७ 
ख--नज्षानाग्निदग्धकर्माणि तमाहु. पण्डित बुधाः । 
+>गीता-४,१६ 
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कुछ नही है।' ज्ञानी स्वय भगवान्‌ हो जाता है।' ज्ञानरूपी नाव के द्वारा व्यक्ति 
सम्पूर्ण पापो से पार होता है ।* ज्ञान के द्वारा ही परम शान्ति उपलब्ध होती है।” 
इत्यादि अनेकानेक कथनों से गीतोवत ज्ञान-मार्ग भी कर्म-मार्ग से हल्का नही रह 
जाता। कर्म श्रौर सन्‍्यास मे कर्मयोग ही विशेष है, ” यह एक उक्ति कर्मयोग के 
पलडे को अवर्य थोडा भारी कर देती है। शकराचार्य का अभिमत है--कर्मयोग 
के पक्ष मे गीता का यह तो केवल इलाघा वचन ही है ग्रर्थात्‌ वह केवल अर्थवादा- 
त्मक है। वास्तव में तो सन्यास-मार्ग ही श्रेष्ठ है।* रामानुज भाष्य मे भी इस कथन 
को केवल अथंवादात्मक माना है।” कुछ एक तटस्थ विद्वानों का भी श्रभिमत है 
कि गीता का चरम लक्ष्य ज्ञान प्राप्ति ही है और कर्म पर उसका आग्रह उसकी 
इस चिन्ता को अभिव्यक्त करता है कि कही ज्ञान अक्रियावादी न हो जाए। इस 
प्रकार गीता का साध्य तो परम नि श्रेयसूरूप ज्ञान ही मानना पडेगा और उसका 
साधन कर्म , तभी गीता को उपनिषदो का सार" कहा जा सकता है। 

ज्ञान भौर कर्म की इस प्राचीन चर्चा को विस्तृत करना यहा आवश्यक नही 
है। गीता ज्ञान-मार्ग का ग्रन्थ है या कमंयोग का, यह विषय भी विवादास्पद है, 
पर इतना तो निविवाद है ही कि गीता ने लोक-सग्राहुक प्रवृत्ति पर अ्िक-से- 
अ्रधिक बल दिया है और भारतीय अध्यात्म के क्षेत्र को प्रभावित किया है। सक्षेप 
में कहा जा सकता है, महायान धर्म की अपेक्षा भी धर्म के क्षेत्र मे लौकिक प्रवृत्तियो 
को स्थान देने मे गीता का स्थान उससे भी भ्रधिक रहा है। 


१. नहि ज्ञानेन सदृझ्यं पविन्नमिह विच्यते । 


+-ग्रौता-४.३८ 
२: ज्ञानी त्वामेव मे मतम्‌। 

>-गीता-७ १८ 
३. स्व ज्ञानप्लवेनेव वृजिनं संतरिष्यसि। 

>-गीता-४ ३६ 
४. ज्ञान लब्ध्चा परा शान्तिमचिरेणाधिगच्छति । 

--गीता-४ ३६९ 
४ तयोस्तु कर्मसन्यासात्कर्मयोगो विशिष्यते। 

-+-गौता-५ २ 


६. गीता, शाकर भाष्य ५ २ 

७: गीता, रामानुज भाष्य ५ १ 

८. सर्वोपनिषदों गाधो दोग्घा गोदालनच्दनः । 
पार्था बत्सः सुधिभभविता दुग्ध गीतामृत महत्‌ ॥ 
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विगत दो सहत्लाव्दियों भे ईसाई धर्म भी वर्तमान विश्व के कोने-कोने तक 
फैला है। वाइविल में भी शरीर-सेवा अर्थात्‌ देह-दया पर अधिक-से-अधविक वल 
दिया गया है। कुछ एक पाच्चात्य विद्वानो का यह भी अभिमत रहा है कि लोक- 
सेवा का सिद्धान्त वाइविल से गीता मे ग्राया है ।* यह यवार्थ न भी हो तो भी देह- 
दबा और शरीर-सेवा के विचारो का प्रभाव भारतीय जन-मानस पर तो अवश्य 
किसी-न-किसी रूप में पडा ही है । 

भारतीय अध्यात्म मे निवृत्ति के <थान पर प्रवृत्ति ने किस प्रकार स्थान लिया, 
इस तथ्य की भ्रज्ञाचक्षु ० चुखलालजी इस प्रकार समीक्षा करते है-/'बुद्ध ने कहा 
--नत्रह्म सारे जगत मे है । हमारे जीवन में जो समानता है, वही ब्रह्म है और इसी 
ब्रह्म के अनुसार जीवन बनाने को उन्होने ब्रह्म.विहार का नाम दिया। इससे 
अहिसा का विधायक मार्ग--प्र वर्तक रूप निकला प्राणीमात्र से प्रेम करना, उसकी 
सेवा करना, उसे कण्ट से मुक्त करना हमारा कतंव्य है, इस विचार से अहिसा 
के प्रवर्तक-मार्ग का वीजारोपण हुआ । भारत के वाहर अहिंसा के प्रवर्तक मार्ग 
का विकास ईसा के द्वारा हुआ । हमारे देश मे इसका विकास थोडा और देर से 
हुआ। अबोक के राज्यकाल का अध्ययन करने से पता चलता है कि उनके व्यवहार 
में निवर्तक कार्यो के साथ-साथ प्रवर्तक कार्यो पर भी बल दिया गया । हिसा- 
निवृत्ति के साथ-साथ धर्मशाला वनवाना, पानी पिलाना, पेड लगाना आ्रादि परोप- 
कार के कार्य भी हुए। अगोक ने प्रचार किया कि हिसा न करना तो ठीक है, पर 
दया-वर्म करना भी उचित है। इसमें शक नही कि हमारे देश में दानशौलाए, 
पिजरापोल आदि वडी सस्या में खुले, फिर भी हमें स्वीकार करना होगा कि 
हमारे देझ्ष में प्रवर्तक धर्म की अपेक्षा निवर्तक धर्म ही अधिक फैला ।””? 

प्रसगान्तर से वे कहते है--“जैन-परम्परा ने भ्रवृत्तिलक्षी अग की अपेक्षा 
निवृत्ति लक्षी अग पर ही अधिक भार दिया है । इसलिए वह बौद्ध स्थविर-मार्ग की 
भाति वैयक्तिक मोक्ष की चर्चा में ही रस लेती रही है। जब वौद्ध परम्परा मे 
केवल बैयवितक मोक्ष की चर्चा ने असतोप उत्पन्त किया, तब उसमे से महायानी 
पथ फूट निकला। उसने सर्वसग्राही--सर्वेकल्याणकारी दृष्टि का विकास एवं 
स्थापन यहा तक किया कि जब तक एक भी प्राणी वद्ध हो, तव तक वैयक्तिक 





१ गीता रहस्य पु० ६१३-१४ 
२० भ्रहिसा के श्राचार श्र विचार का विकास पु० ७-5 
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सोक्ष शुष्क एवं रस-विहीन है । गीता और महायान दोनो अपने-अपने ढग से लोक- 
सग्राही कर्म मार्ग का ही निरूपण करते है।”! यह हुआ अहिंसा के विभिन्‍न युगो मे 
प्रचलित विभिन्‍न स्वरूपो का एक ऐतिहासिक अ्रवलोकन। इससे पूर्व कि हम 
विवृत्त स्वरूपो की यथार्थता का विवेचन करे, यह भ्ावश्यक होगा कि भगवान्‌ श्री 
महावीर के पश्चात्‌ इन अढाई हजार वर्षो मे जैन-अहिसा मे क्या-क्या रूपान्तर 
आए, इस विषय पर एक भाकी डाले । 


अहिंसा के अपवाद और पुण्य-मान्यताए' 
अहिसा-विभक्ति के दो कारण 


वीर-निर्वाण से लेकर विगत दो सहस्न वर्षो मे भारतीय जन-मानस को प्रभा- 
वित करने वाली नाना स्थितिया आई । हम यह नि सकोच मान सकते हैं, भगवान्‌ 
श्री महावीर का युग अहिसा-विकास का सर्वोच्च शिखर था। वैदिको का उपनिपद्‌- 
चिन्तन और वौद्धो का अहिसा-विचार भी भगवान्‌ श्री महावीर के मन्तव्यों को 
बहुत प्रकार से बल दे रहे थे। कहा जा सकता है, इस समय अहिंसा श्राचार और 
विचार मे अपने उत्क्ष पर थी। अहिसा की व्याख्याए भ्रधिक-से-अधिक निरफ्वाद 
थी। क्रमश उन व्याख्याओं मे शैथिल्य का सचार हुआ । यह स्वाभाविक ही होता 
है कि हिमालय के उत्तुय शिखरो से चला जल-प्रवाह उच्चावच उपत्यकाओं और 
अपत्वकाओ को पार कर जब नाना पदार्थ-पूरित समतल भूमि पर वहता है 
तो ऋरमश दृषित होता ही है। उस युग की अखण्ड अहिंसा विशेषकर दो ही कारणों 
से विभकत होती गई । प्रथम कारण था, अपवाद-सयोजन और दूसरा कारण था, 
प्रवृत्ति-अधान भौर लौकिक एपणा-अधान विचारो को झाध्यात्मिक रूप मिलना । 


बेदिक परम्परा में अपवाद-संयोजन 


बेदिक परम्परा मे तो अपवाद बाहुल्य चिरपोषित था ही। एक ओर अहिसा 
का निर्देशन था--अ्रहिसा ही परम धर्म है।' इस जगत मे ऐसे सुक्ष्म जन्तु है, 
जिनका अस्तित्व नेत्रगम्य नही, केवल तकंगस्‍्य है। पलको के निपात मात्र मे न 


१. श्रध्यात्म विचारणा पृ० १३१-३२ 
२. श्रहिता परमो धर्मः। 


-महाभारत पध्र० ११. १३ 
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जाने ऐसे कितने जीवो का नाग हो जाता है।' शत्रु और मिच भे, मान और अप- 
मान मे, शीत और उप्ण मे, चुख और दु ख में जो सम है, जो अनासक्त है वह 
मेरा प्रिय है।* दूसरो ओर कहा गया---सर्देव क्रोध करना श्रेयस्कर नही होता 
और सदँव क्षमा करना भी । पडितजनो ने क्षमा के नाना अपवाद माने है ।* आत- 
तायी होकर जो मनुष्य सामने झा रहा है, उसे तत्काल मार देना चाहिए, इस 
बात का विचार न किए बिना कि वह गुरु है, वृद्ध है, वालक है या वहुश्रुत 
ब्राह्मण (९ वैदिक परम्परा मे यही स्थिति सत्य, अचौय॑ श्रादि झ्रादर्शों की रही है। 
एक ओर कहा गया--सारी सृष्टि की उत्तत्ति से पूर्व ऋत और सत्य पैदा हुए 
और सत्य ही से आकाश, पृथ्वी, वायु आदि पच महाभूत स्थिर है ।* सत्य से बढ- 
कर कोई धर्म नही है ।* जो लोग इस सस्तार मे स्वार्थ के लिए, परार्थ के लिए या 
विनोद में भी असत्य नही बोलते, वे स्वर्गंगामी होते हैं ।” दूसरी शोर मनुस्मृति 


१. सूक्ष्योनीनि भूतानि तर्कगम्यानि कानिचितू । 
पक्ष्मणोपि निपातेन येपा स्पात्‌ स्कन्घ॒पयंयः ॥ 
--महाभारत शान्तिपवं १५ २६ 
२- सम. दत्रो च सित्रे च तथा सानापमानयो: । 
शीतोष्णसुखदु खेपु सम सगविवर्जित ॥ 
>ीता--१२ १८ 
३ न श्रेय सतत तेजो न नित्य श्रेयसी क्षमा । 
तस्मान्नित्य क्षमा तात पंडितैरपवादिता ॥ 
--भहाभारत चनपर्च २८ ६, ८ 
४. गुरु वा बालवबुद्धी वा ब्राह्मण वा बहुश्षुतम्‌ 
आततायिनमायान्त हन्यादेवाविचारयन्‌ ॥ 
--भनुस्मृति ८ ३५० 
४ ऋत च॒ सत्यं चाभीद्धात्तपसोध्यजायत । 
सत्येचोत्तमिता भूमि, 
-->ऋण० १०. ८५. १ 
६ नास्ति सत्यातृपरो धर्म । 
--महाभारत श्ान्तिपव १६२५ २४ 
७ भ्रात्महेतो' पराय वा नर्स्थाश्रयात्तथा ॥ 
न मृषा प्रवदन्तीह ते नरा स्वर्गंगामिन. ॥॥ 
“--महाभा रत श्रनुशासनपर्न १४४, १६ 


४२ अहिसा विवेक 


और महाभारत जैसे ग्रन्थो मे बताया गया--हसी मे स्त्रियों के साथ, विवाह के 
समय, जब अपने जीवन पर आ बने तव भौर सम्पत्ति की रक्षा के लिए इन प्रसगो 
पर असत्य बोलने मे पाप नही होता।* एक ओर कहा गया--धर्माचरण भी छद्म- 
पूर्वक नही करना चाहिए। दूसरी ओर कहा--बधिक आकर पुछे वध्य कहा है 
और तुम जानते हो तो तुम्हे वहा गूगा बन जाना चाहिए। हु हा करके बात टाल' 
देनी चाहिए ।* इससे भी काम न चले तो भूठ बोल देना चाहिए ।* विश्वामित्र 
मुनि ने दुभिक्ष मे क्षुधातुर होकर इवपच के घर से कुत्ते का मास चुराया और अपनी 
प्राण-रक्षा मे प्रवृत्त हुए । शवपच ने जब उन्हे शास्त्र-बोध देना प्रारम्भ किया तो 
वे कहने लगे---चूप रह, मरने से तो जीना श्रेयस्कर ही है। जीवित रहकर तो 
व्यक्ति और भी धर्माचरण कर सकता है ।< इस प्रकार वैदिक परम्परा मे और 
भी अनेको आदर्श अपवाद-सयोजन से निर्वेल और निष्पाण हुए है। 


जैन परम्परा में अ्ंपवाद-संयोजन 


अ्रहिसा के विषय में सर्वाधिक कठोर रुख अपनाने वाली जैन परम्परा मे भी 
देश, काल और परिस्थितियो के साथ सामजस्य विठातै-विठाते उसका अहिंसा 
का विचार कहा से कहा तक पहुच गया । भगवान्‌ श्री महावीर का सन्देश प्राणी- 
मात्र के प्रति मैत्री रखना था।' उसमे सज्जन या दुर्जन का कोई श्रपवाद नही 
माना जा सकता | व्यक्ति और समुह का ऐहिक या पारत्रिक हित हिंसा-साध्य 
नही हो सकता | लेकिन काल-क्रम के साथ साधु-सघ के श्राचार विषयक नियमों 


१. न नर्मेथुक्त वचन हिनस्ति न स्त्रीषु राजस्न विवाहकाले। 
भ्राणात्यपे सर्वंधनापहारे पंचानृतान्याहुरपातकानि ॥ 
--महाभारत अ्र० ८२ १६ श्रोर शञान्तिपवे १०६ तथा सनु० ८ ११० 
२. न व्याजेन चरेद्धम । 
--महाभारत श्र० २१५-३४ 
३. जानन्तपि हि मेधावी जडवलल्‍लोक श्राचरेत्‌ । 
४. अवश्य कूजितव्ये वा शकेरन्‌ वाप्यकूजनात्‌ । 
श्रेयस्तन्रानृत वक्‍तु' सत्यादिति विचारितम्‌। 
“महाभारत श्ञान्तिपवे १०६ १६ 
५. जीवित मरणाच्छू यो जीवन्धर्मसवाप्नुयातू । 
“महाभारत शान्तिपव १४१ 
६ मेंत्ति भएसु कप्पए। 
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को लेकर, घर्मे-प्रभावना को लेकर या धर्म और धमममं-सघ के सरक्षण को लेकर 
सुक्ष्म और स्थल हिंसाए भी अहिंसा की कोटि मे भरा गयई। फलाहार हिंसापरक 
होने के कारण जैन मुमुल्षु के लिए वजित है। अससस्‍्कारित श्राम्रफल का भक्षण 
करने वाला मुमुक्षु चातुर्मासिक प्रायश्चित्त पाता है,' यह शास्त्रीय विधान है । 
आगे चलकर उसके साथ यह अपवाद जुड जाता है---रोगापनयन के लिए व क्षुधा- 
शान्ति के लिए साधु सचित्त आम्रफल का भक्षण भी करे तो अहिंसा का ही आच- 
रण करता है, हिंसा का नही ।' सचित्त वृक्ष पर चढना साधु के लिए वर्जित है।* 
पर श्रागे चलकर ग्लान की औपधि के लिए, मार्ग मे क्षुधा-निवर्तक फलो के 
लिए, जल-प्रवाह से बचने के लिए, चोर, राजा, सिंह, हाथी आदि के भय से बचने 
के लिए वृक्ष पर चढना निर्दोष मान लिया जाता है।* 


आधाकर्म दूषित आहार व सांस 
एपणा समिति भी आपवादिक स्थितियों मे यहा तक सुक्त कर दी गई कि 


१ जे भिवण्‌ सचित्त श्रंव भुजई, भुजत वा सातिज्जति। 
-जनिश्ीथसूत्र उ् शक १५ सू० ५ 
२० वितियपदमणप्पज्के, भुंजे श्रविकोविए व शअप्पज्के । 
जाणते वा विपुणो, गिलाण श्रद्धाण श्लोमे वा ॥ 
खित्तादियों श्रणप्पज्को या भुजति, सेहो श्रविकोवियत्तणश्नों श्रणाणतो, 
रोगोवसमणिमित्त वेज्जुचदेसितो गिलाणो वा भुजे, श्रद्धाणोमेतु वा श्रतथर॑ता 
भुजता विसुद्धा ॥ 
--निशीयसूत्र सभाष्य चूणिका उद्दे शक्त १५ गाथा ४६९५ 
३ जें भिक्‍खू सच्चित्तरुवत़् दुरुहद, दुरुहत था सातिज्जति। 
--निशीयसूत्र उद्द शक १४ सूत्र & 
४. वितियपद्मणप्पज्के, गेलण्णडडाण भ्रोम उदए य। 
उचही सरीर त्तेणग, सणप्फए जहुमादीसु ॥ 
खेत्तादिया श्रणप्पज्क दुरुहेज्ज, गेलण्णे श्रोसघदठा, श्रद्धाणोमे अ्रसथरंता 
पलंबदठा, उदगपुरे श्रायरवखदूठा, उवधिसरी रतेणगेसु रायबोधिगा दि भएसु वा 
बुरूहित, णिलुककति, सीहादिसणप्फए जड्डमि वा बधाय ब्लावतते श्रायर- 
बखलदठा दुरूहृत्ति। तत्थ पुथ्व श्रचित्ते, ततो परिच्मीसे, ततो श्रणतसीसे, 
ततो परित्तसचित्ते, ततो श्रणतसचित्ते, एव कारणा जयणाए ण दोसा। 
“-निशीयसूत्र सभाष्य चूणिका उद्दं शक १२ गाथा ४०४१ 


९ अ्रहिसा विवैक 


जहा के लोगो को यह पता हो कि जैन श्रमण मास नही लेते', वहा आधाकर्म 
दृषित (साधु के लिए बनाया गया) आहार लेने मे कम दोष है और मास लेने मे 
अधिक दोष है, क्योकि परिचित जनो के यहा से मास लेने पर निन्‍्दा होती है। 
किन्तु जहा के लोगो को यह ज्ञात नही कि जैन भ्रमण मास नही खाते, वहा मास 
का ग्रहण करना अच्छा है और आधाकर्म दूषित झ्ाहार लेना अधिक दोबावह है। 
क्योकि आधाकर्मिक आहार लेने मे जीव-घात है । अ्तएव ऐसे प्रसग मे सर्वप्रथम 
ढीनत्द्रिय जीवो का मास ले, उसके भ्रभाव में क्रमश त्रीर्द्रिय आदि का | इस विषय 
में स्वीकृत साधु-वेष मे ही लेना या वेष वदलकर, इसकी भी चर्चा है।* इस 
चर्चा से यह निष्कर्ष निकलता है, भ्राहिसा के सस्कार बद्धमूल होने के कारण 
आपवादिक स्थिति मे भी अनुद्िष्ट भ्र्थात्‌ सहज रूप से उपलब्ध निर्जीव मास को 
ग्रहण करके भी उहिष्ट हिसा-जन्य आधाकर्मी आहार ग्रहण से बचने के लिए 
कहा गया है, पर इससे अहिसा के प्रति होने वाले ऋमिक शैथिल्य का ही श्राभास 
मिलता है। दो अवाछुनीय प्रवृत्तियो मे से प्रथम एक को अपनाया गया और फिर 
दूसरी को भी । रोगादि विशेष स्थितियों में श्राधाकर्मी भ्राहर ग्रहण करने के भी 
विधि-विधान देखे जाते है।* 


हँस तेल की भी ग्राह्मता 

लगता है मुमुक्षु लोग झ्रात्मधर्मी न रहकर शरी रधर्मी हो गये थे। रोगावस्था 
मे चोरी से या मन्त्र-प्रयोग से श्रपेक्षित औषधि प्राप्त करना उचित मानने लगे 
थे।* औषधि मे हस तेल जैसी वस्तु लेना भी अनुचित नही माना गया ।* चूणि- 


१. जत्थ णज्जति जहा--एते सम्रणा मसतण खायति' तत्थ सलिगेण पिसिते 
घेप्पसाणे उड्डाहो भवति, श्रतो वर अहोकस्मं॑ ण पिसिय तु । जत्थ पृणो 
ण णज्जति तत्य बर॑ पिसित, एवं पिसियग्गहणे विहू पुष्य बेइदियपिसितं 
घेतव्वं, तस्सासति तेइंदियाण, एवं श्रततीते--जाव पचेदियाण पिसितं 
ताच णेयव्वं । 
“-विश्वीथसृत्र चूणिका पीठिका गाथा ४३७-३८ 
२. सद्धमंसण्डन पूृ० ४८८ 
३. एमेव गिह॒त्येसु वि, भद्दगसादीसुपठटसतो गिण्हे। 
अभियोगासत्ति ताले, श्रोसोवण श्रंतरधाणादी॥ 
--निश्ीय भाष्य गाथा ३४७ 
४. एमेव य श्ोममि वि रायदुई भए व गेलण्णे। 
श्रगतोसहादिदव्ब॑ कल्लाणग-हंसतेललादी ॥ है 
--निश्ञीय भाष्य गाथा ३४८ 
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कार ने हस तेल वनाने की विधि का उल्लेख किया है--हस को चीरकर, मल- 
मूत्रादि निकालकर, उस प्रकार के पदार्थों से भरकर उसकी सिलाई कर दी जाती 
है। फिर उसे पकाकर जो तेल तैयार किया जाता है, वह हस तेल होता है ।" भले 
ही साधु ऐसी पाक-क्रिया स्वय न करते हो, पर रोग-मुक्ति के लिए चौये आदि 
पयत्नो से भी उस प्रकार से निभित औपधि को प्राप्त करना भयकर देह-ममता 
का सूचक है । इस प्रकार की अनन्तानुवन्धी जैसी ममता मे क्‍या सम्यगू दर्शन 
और सम्यगू चारित्र टिक सकते थे ? 


विरोधी को श्प्रत्यक्ष मृत्यु दण्ड 


प्राणीमात्र की अहिंसा मे विद्वास रखने वाले साधकों ने नाना ज्वलन्त 
हिंसाओो को किस प्रकार अहिंसा मे ला दिया था, उसके भी ज्वलन्त उदाहरण 
प्रागम-अतिरिक्‍त साहित्य भे मिलते है। घर्म-रक्षा के लिए अर्थात्‌ साधु-सघ या 
चैत्य की रक्षा के लिए विरोधी व्यक्ति का पुतला बनाकर, उसे अभिमत्रित कर 
यदि खडित किया जाए तो वह हिंसा हिंसा नही है।' वह मन्त्रवाद का युग था । 
यह माना जाता था, उक्त प्रकार से अभिमत्रित पुतले पर मर्माधात करने से शत्रु 
पर मर्माधात होता है और इस प्रकार वह अप्रत्यक्ष रूप से ही मारा जा सकता है । 

कोई भ्राततायी, दुराचारी या पश्यतोहर किसी आचार्य, सघ आदि का वध 
करना चाहता है, किसी साध्वी का अपहरण करना चाहता है या चैत्य आदि की 
सम्पति को लूटना चाहता है, ऐसे आतत्तायी व दुराचारी का साधु स्वय वध भी 


१ हंसो पदली भण्णति, सो फा्डेऊण मुत्तपुरीसाणि णीहरिज्जति, ताहे सो हसो 
दव्वाण भरिज्जत्ति, त्ाहे पुणरबि सो सीविज्जति, तेण तदबत्येण तेल्ल॑ 
पच्चति, त॑ हसतेल्ल भग्णति | श्रादि सद्दातो सतपाग-सहस्सपागा य तेल्ला 
धेप्पन्ति। एवमादियाण दव्वारा प्राभिश्रोग्गादी पूर्वक्रमेण ग्रहण कर्तेब्यस्रिति। 

--निश्वीथसूत्र चूणिका पूर्व पीठिका गाथा ३४८ 

२. जावतिया उवउज्जति पमाण-गहणे व जाव पज्जत्तं । 
सतेकपं व विधद॒ पृत्तलल्‍्लगसादि पडिणीए॥ 
जो साहु-सघ-चेतित-पडिणोत्रों तस्स पडिसा मिस्मया णामकिता कज्जति, 
सा मतेणाभिमृतिऊर्ण मंमदेसे बिज्कृति, ततो तस्स चेयणा भवति सरति वा, 
एतेण कारणेणं पुत्तलगं पि पडिणोय-सद्ृग-णिमित्त कज्जति,दडिय-वज्ञीकरण- 
णिमित्त वा कज्जति 

“-निश्वीथसूत्र सभाष्य चूणिका पीठिका गाया १६७ 
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करे तो भी वह विश्ुद्ध ही है प्र्थात्‌ हिंसक नही है।' 
कोंकण देशीय साधु द्वारा तीन सिहों की हिसा 


एक बार एक आचार्य अपने श्रमण समुदाय के साथ विहार कर रहे थे। किसी 
दिन सारे साधु-सघ को भीषण जगल मे प्रवास करना पडा । सघ मे एक कोकण देश 
का साधु था। वह अत्यन्त बलशाली था। रात को सघ की रक्षा का भार उसे 
सौपा गया । उसने आचार्य से पूछा, हि पशु का प्रतिकार बिना कष्ट पहुचाए ही 
किया जाए या कष्ट पहुचा करके भी ? आचायें ने कहा, यथासम्भव बिना कष्ट 
पहुचाए ही किया जाए, पर सम्भव न हो तो दूसरे प्रकार से भी। रात में उस 
कोकण देशीय साधु को तीन सिंह मार ही देने पडे । प्रात उस हिंसा के प्रायश्चित्त 
की चर्चा चली और वह हिंसक साधु शुद्ध माना गया ।* 





१. आ्रायरियं कोइ पडिणीयो विणासेडमिच्छति, सो जइ श्रण्णह्म ण दठाति 
तो से ववरोवर्ण पि कुज्जा। एवं गच्छघाए वि। बोहिगतेणे यत्ति जे मेच्छा, 
माणुसाणि हरति ते बोहिगतेणा भण्णति। एते झ्रायरियस्स वा गच्छस्स 
वा वहाए उबदिविता। च सद्ातो कोति संजति बला घेत्तुमिच्छति, चेति- 
याण वा चेतियदव्वस्स वा विणास करेइ। एवं ते सब्बे श्रणुसट्ढीए 
अटठायमाणा ववरोवेयव्वा | श्रायरियसादीर्ण णित्थारण कायव्व एवं 
करेतो विसुद्धो । ल्‍ 

--निश्नीथसूत्र चूणि पीठिका गाथा २८९ 

« एगो श्रायरिश्रो बहुसिस्सपरिवारों उ संज्ककालसभये बहुसावय श्रर्डाब 
पवण्णो। तम्ति य गच्छे एगो ददसघयणी कोकणगसाहू श्रत्यि | गुरुणा य 
भणियं--कह अज्जो ! ज एत्थ दुद्ठसावय कि वि गच्छे अ्भिभवति तं 
णिवारेयब्बं, ण उबेहा कायव्वा । ततो तेण कोक गगसाहूणा भणियं-कह ? 
विराहितेह श्रविराहितेहि णिवारेवव्य ? गृुरणा भणिय--'जह सबक 
तो अविराहितेह पच्छा विराहितेहि विण दोसो' । ततो तेण कोकणगेण 
लविय सुबय वीसत्यथा श्रह भे रव्खिस्सासि!। तो साहवो सब्बे सुत्ता। 
सो एगागी जागरमांणों पासति सीह श्रागच्छमाण । तेण हडि त्ति जपिय 
ण गतो, ततो पच्छा उद्धाइऊण सणिय॑ लगुडेण आहतो, गग्नो परिता- 
विश्नो ।पुणो झ्गत पेच्छति, तेण चितिय णसुट्दु परितावियों, तेण पुणों 
झागझो, पुृणो गाठयरं झाहतो। पुणो वि ततियवारा एवं चेष, णवरं 
सब्बायामेण श्राहतो, गता राती। खेमेण पच्चूसे गच्छृता पेच्छृति सीहं 


हअ। 
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ब्राह्मणों का सामूहिक वध 

एक वार एक राजा ने जैन सावुओो से कहा, सभी जैन साधु ब्राह्मणो के चरणो 
लगे। नही तो वे देश ने निकल जाए | सारा सघ एकत्रित हुआ, आचार्य ने सबको 
आह्वान किया---क्ोई साधु किसी भी उपक्रम से शासन की प्रभावना वढा सके तो 
बढाए। एक साथु ने यह चुनौती कैली । वह राजसभा में गया और राजा से बोला, 
आप सव ब्राह्मणों को एकत्रित कर लीजिए। हम उन्हे नमस्कार करेंगे। राजा 
ने वैसा ही किया। साथु ने एक कणर की लता को अभिमन्त्रित कर सव ब्राह्म णो 
का सर काट डाला। सघ-हितार्थ होने के कारण इस कार्य को भी विशुद्ध माना 
गया ।* 
अपवाद-संयोजन मे भाष्यकार और चूणिकारो का योग 

भाष्य और चूणियो मे इस प्रकार अहिंसा-धर्म सम्बन्धी अनेकानेक अपवाद 


अणुपये मय॑, पुणो अदूरे पेच्छति वितिय, पुणो अद्वरते ततिय। जो सो 
दुरे सो पढम॑ सणियं श्राहओ्ओो, जो वि सज्में सो वितित्ो, जो णियडे सो 
चरिभो भाढ आहतो भतो । तेण कोकणएण आ्रालोइयमारियाण, सुद्धो । 
एवं आयरियादीकारणेस्‌ वाबादितो सुद्धो । गता पाणातिवायस्स दप्पिया 
कप्पिया पडिसेवणा । गतठो पाणातिवातों । 
--निश्ीयमृत्र चुणिका पीठिका गाथा २८६ 
१ एगेण रातिणा साववों भणिता 'घिज्जाइयाण पादेसु पडह। सो य श्रणु 
सदिठहि ण दठाति। ताहें सघसमचातो कतो ॥ कत्य भणिय “जस्स काति 
प्रवयणुब्भावणसत्ती श्रप्थि सो त॑ सावज्ज वा श्रसावज्ज था पर्डजउ ! 
तत्य एगेण साहुणा भणियं--श्रह पयुंजामि' । गतो सघो रातीणो समीव, 
भणीओं य राया 'जेंस घिज्जाइयाण अम्हेंह पाएसु पाडियव्व तेसिस सम- 
वातं देहि तेति सयराह अ्रम्हें पायेसु पडामो, णो य एगेगस्स” | तेण रण्णा 
तहा कय॑ । संदो एगपासे ट्ठतो | सो य श्रतिसयसहू कणबीरलयं गहेऊण 
अनिमतेऊर्ण य॒ तेसि घिज्जाइया्णं सुद्ास्तगत्याण त॑ कणवीरलयं चुडलपं 
व चुडलिवंदणागारेण भमाडेंती | ततखणादेव तेसि सब्वेसि घिज्जातियाणं 
सिराणि णिवडियाणि। ततो साहू रुदुझे रायाणं भणति 'भो दुरात्मन्‌ ! 
जति ण दूठ सि तो एवं ते सबलवाहर्ण चुण्णेमि! सो राया भीतो सघस्स 
पाएसु पडितो उचसंतो य। जहा सोबि राया तत्येव चुण्णतो । एच पच- 
यणत्वे पडिसेगंतो विस्ुद्धों 
--निशीयसूत्र चूणिका पीठिका गाया ४८७ 


है. 42 अहिसा विवेक 


मार्ग मिलते हैं। यह ठीक है, भागमो की अक्षरश व्याख्या पर समग्र श्राचार- 
व्यवहार प्रतिष्ठित नही हो सकता। व्याख्याश्रो, स्पष्टीकरणो एवं विवेचनों की 
अपेक्षा होती है, किन्तु उन सवका यह वात्तर्य नही होता कि हम मूल को छोडकर 
कहा-के-कहा चले जाए। यह स्पष्ट है कि भाष्यकारो व चूणिकारो ने इस अर्थ मे 
बहुत ही स्वैराचार वरता है। कहा भगवान्‌ महावीर की क्षमा, तितिक्षा व मैत्री- 
प्रधान जीवन-चर्या और कहा ये रोमाचित कर देने वाले हिसापरक उदाहरण । 
सग्म देव ने ग्राकर भगवान्‌ श्री महावीर को बीस” मारणान्तिक परिषह दिए। 
छद्मस्थावस्था मे अ्नाय॑ और म्लेच्छ लोगो ने नाना यातनाएं दी। गोशालक ने 
उनके देखते-देखते सर्वानुभूति और सुनक्षत्रमुनि को तेजोलेश्या से भस्म कर 
डाला। स्वय भगवान्‌ श्री महावीर को तेजोलेश्या से परिवलान्त किया।' क्या 
भगवान महावीर ने कभी उन प्रत्यथियो की हिंसा के लिए भी किसी अपवाद मांगे 
का विधान किया ? चण्डकौशिक के मर्माघात और भ्राम्यजनो द्वारा किये गये 
कर्णंगत-की लिका-रोपण पर क्या भगवान्‌ मे एक क्षण के लिए भी प्रतिहिसा जागृत 
हुई ? कहा वह क्षमा श्र तितिक्षा-प्रधान जेन-सस्कृति जिसमे गजसुकुमाल, 
खधक, मेताये प्रभुति मुनियों के शान्त व सौम्य आधार और कहा ये प्रतिशोध 
मूलक विधि-विधान ? सच बात तो यदि है कि वह युग जैनधर्म के लिए जीवन भौर 
मरण का प्रदन बतकर रहा है। समय-समय पर होने वाले वेदिको और बौद्धों के 
हिंसक आक्रमणों मे, जेनधर्म विरोधी राजाओो के कठोर शासन मे, प्रलम्वतर 
और भयकर दुभिक्षो मे, अभ्रण्य-प्रधान और अनार्य-प्रधान' देशो के पाद-विहारो 
मे जैनधर्म और जैन श्रमण-सघ को बचाए रखना अवश्य एक दुष्कर अनुष्ठान 
था। लगता है, सम्प्रदाय-प्रतिस्पर्धा के उस वातावरण मे ही इस प्रकार के विधि- 
विधानो का निर्माण हुआ है। भ्राज की परिस्थितियों मे उक्त विधि-विधान जितने 
अभद्र लगते हैं, उन परिस्थितियों मे सम्भवत वे वैसे न लगे हो । कुछ भी हो, यह 
तो मानना ही पडेगा, भ्रहिसा-सिद्धान्त के साथ यह न्याय नही हुआ है। 


श्रब्रह्म-सेवन व प्रयश्चित्त विधान 


छद्मस्थ मुनि परिस्थितिवश ताना दोषों का सेवत कर लेता है। भगवान्‌ 
श्री महावीर ने मूल निशीथसृत्र मे इसके लिए ताना प्रायश्चित्त बतलाए हैं। यदि 
थहा भी ऐसा ही माना गया होता तो अहिसा-सिद्धान्त की निर्मम हत्या नहीं 


१. कल्पसूत्र व्याख्या 
२. भगवतीसून् शतक १४५ 


अहिसा-पर्यवेक्षण हा 


होती | हिंसा करता और उसे अहिंसा मानना, यह दोहरा पाप है। चूणिकारो 
और भाष्यकारो ने इस विपय मे चिन्तन ही न किया हो, ऐसी बात नही है। 
अपवाद मार्ग मे हिसा-सेवन की तरह अन्नह्य-सेवन का विचार भी चला है। ब्रह्म- 
चारी साधुओ के सम्मुख ऐसे प्रश्न आए होगे या आने सम्भावित माने गए होगे कि 
राजा के अन्त पुर मे पुत्रेच्ठा से किसी साधु को अन्नह्य-सेवन के लिए विवश किया 
जाए और उसे यह बताया जाए, तुम अन्नह्म का सेवन करके ही सकुल यहा से 
जा सकते हो, नही तो तुम्हे प्राणदण्ड भोगना होगा। ऐसी परिस्थिति मे साधु 
वहा अन्नह्म चय॑ का सेवन करता है। दूसरा प्रसग तरुण साधु शीलभग करना भी 
नही चाहता और वासना पर विजय पा लेना भी सम्भव नही मानता, ऐसी स्थिति 
में कम-से-कम दोप लगाकर वह अ्रपने सथम का निर्वाह सोचता है। तथा- 
प्रकार के मुमुक्षु प्रायश्चित्त के भागी है या नही, यह विषय भी बहुत प्रकार से 
भाष्य और चूणियो मे सोचा गया है। उस चिन्तन का अन्तिम निष्कर्ष यह होता 
है कि हिसा आदि का सेवन राग और द्वेप से रहित रहकर भी किया जा सकता 
है, परन्तु अ्रन्नह्मचर्य का सेवन रागादि रहित स्थिति मे सम्भव नही है, इसलिए 
अन्नह्म का सेवन कंसी ही परिस्थिति मे हो, उसकी कितनी ही यत्नापूर्ण प्रतिसेवना 
हो, शुद्धि के लिए न्‍्यूनाधिक प्रायश्चित्त तो लेना ही होगा ।* यह जितना यथार्थ 
है कि अन्नह्म चर्य का सेवन रागादिभाव लाए विना सम्भव नही है, उतना ही हेषा- 
दिभाव लाए विना किसी मनृष्य या हिल्न पणु के बघ मे प्रवृत्त होना, यह भी 
सम्भव नहीं है, पर तात्कालीन आचार्यो के चिन्तन मे यह क्यो नही आया, अवश्य 
एक आश्चर्य है। हो सकता है, महत्‌ पुण्य का प्रलोभन हुए विना मुमुक्षु लोग तथा- 
कथित हिसाजन्य शासन-प्रभावनाओ के लिए प्रस्तुत न होते हो और वैसे अवसर 
अधिक आते हो , अपेक्षाक्ृत अव्रह्म-सेवन की विवशताओ के । इसलिए प्रायश्चित्त 
की अनिवायं॑ता शअन्नह्य के प्रसण से आवश्यक मानी गई हो और हिसादि 
आज्रवों के प्रसग से आवश्यक नहीं मानी गई हो | इस प्रकार भगवान्‌ 
श्री महावीर से लेकर विगत दो सहस्त वर्षो मे आचारयों और साधुओं ने अप- 


१ क--गीयत्यो जतणाएं, कडजोगी कारणसि णिद्दोसो 
एगेसि ग्रोत कडो, श्ररत्तडदुद्दो उ जतणाएं ॥ 
जइ सब्वसो झभावो, रागादीणं ह॒वेज्ज णिद्दोसी । 
जतगाजुतेसु तेसु, अप्पतरं होति पच्छित्त ॥ 
“--निश्ीथसूत्र भाष्य गाथा ३६६-६७ 
ख--वबूहत्कल्प भाष्य गाथा ४६४६-४७ 


भ्रूठ अहिंसा विवेक 


वादो के नाम पर अहिंसा को केवल कलेव र मात्र बना दिया। जब हम बडे बड़े 
अपवादो की चर्चा कर आए है तो साध्वाचार के सामान्य नियमो मे अपवादो के 
नाम पर कितना शैथिल्य श्राया होगा, यह सहज ही कल्पना में झा सकता है। 
वहा भी श्रहिसा कितनी ज्जरित हुई होगी, यह वर्णन का विषय नही रह 
जाता। 

आचाराग सूत्र मे भगवान्‌ श्री महावीर कहते है--धर्म के लिए हिसा करने 
मे कोई दोष नही है, यह अनायं-वचन है।' प्रतिमा के लिए पृथ्वीकाय की हिसा 
करने वालो को उन्होने मन्द बुद्धि कहा, तव धर्म प्रभावना के नाम पर होने वाले 
सुक्ष्म या स्थूल हिंसाजन्य कार्य भगवान्‌ श्री महावीर की ग्रहिसा के अग हो सकते 
है, यह सोचा ही नही जा सकता। 


अहिसा-विमक्ति का दूसरा कारण 
पुण्प-सान्यता का हेतु 


भगवान्‌ श्री महावीर की अहिसा उग्रतम निवृत्ति-प्रधान थी। उसमे केवल 
अपना और दुमरे का आत्महित-चिन्तन ही प्रमुख था। आत्मा के उन्नयन और 
आत्मा के ऊध्वे सचार की ही वहा चिन्ता थी और श्रात्मगत कषायादि क्लेशो से 
रहित होना और रहित करना ही मोक्ष था। लौकिक अम्युदय पुण्य-प्रधान होने 
से धर्मानुगत था, पर धर्मांचरण का उद्देष्य नही। भगवान्‌ श्री महावीर के पश्चात्‌ 
गीता का कर्मयोग और वौद्ध महायानो का सामुदायिक मोक्षवाद आदि ज्यो ही 
जोरो से फंले, जैन-परम्परा भी उनसे प्रभावित हुए विना कैसे रहती ? भूखे को 
भोजन देना, प्यासे को प।नी पिलाना भर दु खियो के दु ख को दूर करना यह एक 
ऐसा विचार था, जो सामाजिक श्रपेक्षाओं का भी मुख्य श्रग था और जब इसे 
मोक्षाराधन का स्वरूप भी मिल गया तो उसका समाज के द्वारा व्यापक रूप से 
अपनाना सहज ही था। वह युग अध्यात्म चर्चा का था। विभिन्‍न घर्मो में व्यव- 
स्थित झास्त्रार्थ हुआ करते थे। हरेक धर्म के लोग अपने को श्रेष्ठ और दूसरो को 
निक्ृप्ट बताते। बहुत सम्भव है, जैनधर्म को न्यून वतलाने का उसी युग मे मोक्ष- 
चिन्ता और लोक॑षणा का यह भेद ही प्रमुख उद्घोष वन गया हो । इसी विवशत्ता 


१. झाचा रागसूत्र 
३ प्रश्नव्याकरणसूत्र प्रथम अ्रध्ययन 


अहिंसा-पर्यवेक्षण ५१ 


में जैनाचार्यों को लोकंपणा और शिवैषणा को जोडने के लिए पुण्यरूप कडी का 
आविष्कार करना पडा हो। जैन-आस्त्रो ने यह अवकाश नही रख छोडा था कि 
उन्हें शिरोधार्य करते हुए सामाजिक और व्यवहारिक क्रिया-कलापो को सीधे- 
सीधे धर्म का रूप दिया जा सके। 


झसंयति दान व अनुकम्पा दान 


जैनतत्त्व-निरूपण के आधार पर पुण्य शुभयोगजन्य भ्रौर निर्जरा का सह- 
भावी है।* पुण्य और निर्जरा की क्रिया एक है। पुण्यवन्ध की कोई स्व॒तन्त्र क्रिया 
भी हो सकती है, यह घारणा जेन-परम्परा मे नही थी, परन्तु इस युग-प्रवाह के 
साथ सगत होने के लिए श्रागे चलकर झाई | 'अणुकम्पादाण पुण जिर्णाह न कयाई 
पडिसिद्ध/” अनुकम्पा दान का भगवान्‌ ने कही निपेघ नही किया। अनुकम्पा दो 
प्रकार की हैं-"“-अन्नादि दानरूप द्रव्य और धर्म-मार्गे-प्रवर्तत-रूप भाव।* व्यव- 
हारिक अनुकम्पा को आचार-सगत करने के विषय मे मतभेदमुलक चर्चाए भी हुई 
हैं। पूर्व पक्ष ने कहा---दीन, अ्रनाथ व्यक्ति श्रसयत है, इसलिए उन्हें दान देना दोष- 
पोषक होने से असगतर है, श्र्थात्‌ धर्म पुण्य का हेतु नही है । उत्तरपक्ष का यह 
आग्रह रहा---साधारणतया यह यथार्थ है कि असयति-दान मोक्ष तथा धर्म-पुण्य 
का हेतु नही बनता, किन्तु श्रनुकम्पा-दान इसका अ्रपवाद है । यह शुभाशय का हेतु 
होने से पुण्य-वन्ध का कारण है। 


पुण्य-निष्पत्ति के कारण 


उत्तर पक्ष के विषय में यह निस्सकोच कहा जा सकता है, यह तात्कालिक 
लोक-प्रवाह का अनुगमनमात्र ही था। जैन-श्रागम इस विपय मे स्वय स्पष्ट है। 
वहा पुण्य सम्बन्धी जितने उल्लेख मिलते है, वे या तो प॒ण्य को निर्जेरा का 


१. तच्च धर्माविनाभावि । सत्प्रवृत्त्या हि पुष्यवन्ध , सत्म्रवृत्तिकच मोक्षोपायभृत- 
त्वात्‌ श्रवध्य धर्म , श्रतएव घान्याविनाभावि वुसवत्‌ तदु घर्मं बिना न सवति। 
--श्री जैनसिद्धान्तदीपिका चतुर्थ प्रकाग, सूत्र १४ 
३ द्वात्रिश्वद्‌ द्ान्रिशिका २७ 
हे सा चानुकम्पा व्रव्यभावाभ्यां द्विधा द्रव्यत, भ्रन्नादि दानेन, भावत धर्मेघागें- 
प्रवर्तेनेत । 
--धर्मरत्न प्रकरण 
४, दीनानामसयतत्वातु तहानत्य दोषपोषकत्वादसंगत तद्दानम्‌ । 
--पंचाशक & 


प्र अहिंसा विवेक 


सहभावी सिद्ध करते हैं या उसे सत्प्रवृत्तिजन्य । एक भी उल्लेख ऐसा नहीं 
मिलता, जहा निर्जरा की उद्भावक सत्प्रवृत्ति न हो और केवल पुण्य-निष्पत्त 
हुआ हो। अ्ठारह पापो का सेवन न करने से कल्याणकारी कर्मों (पुण्य) का बन्ध 
होता है।* गुरु-वन्दन से नीच गोत्रकर्म का क्षय होता है और उच्च ग्रोत्र-कर्म 
का बन्ध होता है।* धर्म-कथा से निर्जरा होती है, धर्म-प्रभावना होती है और 
उससे शुभ कर्मो का बन्ध होता है।* झ्राचाय प्रादि की सेवा करता हुआ साधु तीर्थ- 
कर नाम गोत्रकर्म उपाजन करता है।* प्राण--हिसा न करने से, असत्य न बोलने से 
व शुद्ध साधु को दान करने से शुभ दीर्घ आयुष्य का बन्धन होता है ।* बहुत सारे 





१. कहण्ण भंते | जीवार्ण कललाण कम्सा कज्जति ? कालोदाई | से जहा नामए 
केइ पुरिसे सणुण्ण थाली पाप सुद्ध अद्ठारस बजणा उल झोसह्‌ मिस्स भोयण 
भूृंजेज्जा तस्सण भोयणस्स श्रावाए नो भद्ृर्‌ भवई तश्रोपच्छा परिणसमाणेर 
सुरूवत्ताए सुबण्णत्ताए जाव सुहत्ताए नो दुबखताए भुज्जो भुज्जो परिणमइ । 
एवामेव कालोदाई | जीशणं पाणाइवायवेरमण्ण जाव परिग्गह॒वेरमणे कोह- 
विवेगे जाव मिच्छादसणप्तल्‍लविवेगे तस्सण आवाए नो भद्दए भवहइ त्नो 
पच्छा परिणमभाणे परिणममाण सुरूवत्ताए जाव नो दुक्खत्ताए भुज्जो भुज्जो 
परिणमइ। एवं खलु कालोदाई | जीवाण कल्‍लाण कम्मा जाव कज्जंति । 

--भगवती सूत्र शतक ७ उहू शक १० 

२ वंदणएण भते | जीवे कि जणयइ ?वंदणएण नीयागोय कम्म खबेह उच्चा- 
गोय फम्स निबधइ, सोहग्गच ण भ्रपडिहय श्राणा फल गिवत्तेइ दाहिणा भाष॑ 
चणजणयइ। 

--5त्त राष्ययन सूत्र अ्रध्ययन २६९ 

३- धम्म कहाएण॑ भत्ते | जीवे कि जणवइ ? घम्म कहाएण निज्जरं जणयद। 
धम्म कहाएण पवयण पभाावेड , पवयण पभावेण जीवे श्रागमेसस्स भद्दत्ताए 
कसम निबंधद। 

--5त्तराध्ययन सूच्र अ्रध्ययन २६ 

४. वेयावच्चेण भते | जीवे कि जणयइ ? वेयावच्चेण तित्ययर णाम गोत्त कम्मं 
निबंधइ । 

--उत्तराध्ययन सूत्र भ्रध्ययन २६ 

५० कहण भते | जीवा सुभ दीहाउयत्ताए कम्म पकरति ? गोयमा ! नो पाणे- 

>अद्वाएत्ता नो मु वइत्ता तहारूव समणं वा साहुण वा वंदित्ता जाव पज्जु- 


अहिसा-पर्यवैक्षण भरे 


प्राण, भूत, जीव, सत्त्वों को दु ख न देने से, शोक उत्पन्न न करने से, विलापात न 
कराने से, अश्रुपात न कराने से, तर्जेन न करने से, परिताप न पहुचाने से साता 
वेदनीय कर्म का बन्ध होता है ।* उक्त उल्लेखो से यह स्पष्ट हो जाता है, असयति 
प्राणियों की अ्नुकम्पा के सम्बन्ध से जो पुण्य-वन्ध का विधान है, वह अनुकम्पा 
दुख न देने रूप है। वहा केवल आत्म-सयमरूप शुभयोग की श्रवृत्ति है। जहा 
वन्दन, वैयावृत्ति आदि प्रवृत्तिया हैं, उनका सम्बन्ध आचार्य आदि सयति भआात्माप्रो 
से है। 


अनुकम्पा दान व धर्म दान 


दस प्रकार के दानो मे एक अनुकम्पादान भी है।* पर उसमे धर्म या पुण्य 

होने का कोई उल्लेख शास्त्रों मे नही है। यह दान की दसो सज्ञाओ से स्वत प्रति- 
भासित होता है। वहा केवल दानमात्र के दस हेतुओ को बताया गया है । वेश्या 
आदि को दिया जाने वाला अ्रधर्म दान और लज्जा दान, भय दान आदि भी उन 
दस भेदो मे है | धर्म दान के तीन भेद किये गए है---अभय दान, वोधि दान, सुपात्र 
दान । दस दानो मे पारमाथिक दान केवल धर्म दान है, शेष लौकिक है। धर्म व पुण्य 
के हेतु नही हैं। पुण्य नौ प्रकार का कहा गया है---आहार पुण्य, पानी पुण्य, स्थान 
पुण्य, शय्या पुण्य, वस्त्र पुण्य, मत पुण्य, वचन पुण्य, काय पुण्य, नमस्कार पुण्य ।* 





बासेत्ता अष्णयरेण मणुण्णेण पीइकारएण अ्सण पाणं खाइम साइम पडिला- 
भित्ता एव खलु जोबा जाव पकरत्ति। 
--भेगवतीसूत्र शतक ५, उ० ६ 
१ पाणाणुकपयाएं, भूयाणुकंपयाएं, जीवाणुकपयाएं, सत्ताणुकंपयाएं, बहुण 
पाणार्ण जाव सत्ताण भ्रदुक्वणयाएं श्रसोयणयाए श्रजुरणवाए भ्रतिप्पणयाए 
अपिटिदणयाए श्रपरियावणयाए । 
--भगवतीसूत्र शतक ७ उ० ६ 
२ भ्रणुकपा संगहें चेंच भया कफालूृणि एसिय। 
लज्जाए गारवेण च श्रधस्मेय पुण सत्तमे ॥। 
घम्मे श्रहुमे बुत्ते काहिइय कयन्तिय ॥ 
“--ठाणाग सून्न ठा० १० 
३. नव विहे पुण्णें पन्‍नते तंजहा अण्णपुण्णे पाणपुण्णे लेणपुष्णे सयणपुण्ण 
चत्पपुण्णे मणपुण्णे वयपुण्णे कायपुण्णे णमोककारपुण्णे। 
--छठाणाय सूत्र ठाणा ६ 


प््ड अहिसा विवैक 


नौ प्रकार के पुण्यो की यह शब्द-सकलना स्वय बोलती है, सयमी पांत्र को दिया 
गया दान ही पृण्य-बन्ध का हेतु है। नही तो इस शब्द-सकलना से गौदान* पृण्य, 
अद्वदान पृण्य आदि अनेको पुण्यो को स्थान दिया गया होता, किन्तु यह न होकर 
केवल सयति के द्वारा ग्राह्म होने वाले आहार, पानी, वस्त्र आदि पदार्थों का 
उल्लेख किया गया है। भगवती सूत्र मे ग्रसंयति दान को एकान्त" पाप का कारण 
तथा सयति दान को एकान्त निजेरा' का हेतु बतलाया गया है। 

कुछ भी हो, इन सारे शास्त्रीय विधानो की उपेक्षा करके भी प्रवृत्तिमूलक 
घारणाए जैन-परम्परा मे आगे वढी और आज भी वे अ्रधिकाश जैन शाखाप्रो मे 
मान्य हो रही हैं। जैन-परम्परा के इस इतिहास मे उल्लेखनीय बात तो यह रही 
है कि वह परम गध्यात्ममूलक होने के कारण तथाप्रकार की ,लोकोपकारक प्रवृ- 
त्तियो को दो सहस्न वर्षो के प्रतिकूल प्रवाह मे बहकर भी, विशुद्ध धर्म भौर विशुद्ध 
अध्यात्म के अन्तगत मानने के लिए तैयार नही हुई । पृष्य कहकर तो उसने उक्त 
प्रवृत्तियो को श्रेय की ओर जाने वाले पथिक के लिए स्वर्ण-श्रखलारूप बन्धन ही 


१. साधू बिन जो श्रग्य प्रते, दीधा पृण्य जो होय। 

तो गाय पुण्य किम नवि कह्मो, भेस पुण्य पिण जोय ॥ 

सुवरण पृण्य रूपो पृण्य, हीरो पृष्य उदार। 

सोती ने साणिक पृण्य, खेति पुण्य विचार ॥ 

इत्यादिक मूनिवर भणी, नहीं कल्पे ज॑ बोल। 

सूत्र बिषे ते नवि कह्मया, देखोजी दिल खोल ॥ 

--प्रश्नोत्तर तत््वबवोध दानाधिकार दुह्म १५२ से ५४ 

२. समणोवासगस्सणं भते! तहारूव॑ श्रसंजय॑ झ्थिरय-पड़िहयपच्चक्खायपावकरम्स 

फासुएण वा, भ्रफासुएण वा, एसणिज्जैण वा, अणेसणिज्जेण वा, श्रसण-पाण ० 

जाव कि कज्जइ ? गोयमा ! एगतसो से पाये कम्मे कज्जद, नत्थि से काचि 

निज्जरा कज्जद | 

“--भगवतीसूत्र शतक ८ उ० ६ 


३. समणोचासगस्सण भते ! तहारूव सम्ण वा माहण वा फासुएण वा, श्रफा- 
सुएण वा, एसणिज्जेण वा, भ्रणेम्तणिज्जेण वा, असण-पाण-खाइम-साइमेण 
पडिलाभेमाणस्स कि कज्जइ ? गोयसा | एग्रतसो निज्जरा कज्जइ, नत्यि 
य से पावे कम्मे कज्जद । 


--भगवती सूत्र शतक ८ उ० ६ 


अहिसा-पर्यवैक्षण फ़्प्ू 


माना ।* यह किसी भी जन-शाखा ने नही माना कि ससारस्थ प्राणियों का भौतिक 
साधन-श्रसाधनों से देहिक दु ख-मोचन कर व्यक्ति मोक्ष प्राप्त कर लेगा । 


जैताचार्यो द्वारा लोक-प्रवाह को मोड़ 


लोक-प्रवाह के साथ जेन-परम्पराए अवश्य चल पडी, किन्तु समय-समय पर 
चिन्तनश्ील आचायें अ्रपने उद्गारो मे तत्सम्बन्धी यथाथे स्थिति को भी प्रकट 
करते रहे है। दिगम्बर झाचार्य अमितगति कहते है---“जो असयतात्मा को दान 
देकर पुण्यरूप फल की आकाक्षा करता है, वह जलती झाग मे बीज फेंककर घान 
पैदा करना चाहता है।* 

आचार्य हेमचन्द्र कहते है---“यह भ्रसि, म/से, कृषि आदि व्यवस्था का प्रवर्तन 
सावद्य--सपाप है, फिर भी स्वामी ऋषभदेव ने अपना कतंव्य जानकर इसका 
प्रवर्तन किया [7 

अभयदान की व्याख्या करते हुए कहा गया है---मन से, वचन से और कम 
से जीव-हिंसा न करना, न कराना और न उसका अनुमोदन करना, जीवो के जीवन 
पर्याय का नाश न करना, उन्हे दु ख या सक्‍्लेश न देना अभयदान है। 

माता-पिता की सेवा के सम्बन्ध से कहा गया है--नि३चय नय की दृष्टि से 
माता-पिता झादि का विनय करने रूप सतताभ्यास में सम्यग्‌ दर्शन आदि की 


१ शुद्धा योगा रे ! यदपि यता5ध्त्मना, खबन्‍्ते शुभकर्माणि । 
कांचननिगड़ांस्ताग्यपि. जानीयाद्धतनिव्‌ त्तिश्वर्माणि 0 
--शान्तसुधारस आज़्वभावना गाथा ७ 
२ वितीय यो दानमसयतात्मनें, जन फल कांक्षति पृण्यलक्षणम्‌। 
वितीरय बीज ज्वलिते स पावके, समोहते शस्यमपास्तदुषणम्‌ ॥ 
“--प्रमितगति क्रावकाचार ११वां परिच्छेद 
३६ एतच्च सर्च सावद्रम्रपि लोकानुकस्पया। 
स्वामी प्रवर्तेवामास, जानन्‌ कर्तेव्यमात्मन. ॥ 
--त्रिषष्टिशलाकापुरुषच रिश्रमू, १२६७१ 
४. भवत्यभयदान तु जीवाना चधचर्जनम्‌। 
मनोवावकार्य: करण-का रणानुमतैरपि॥। 
तत्पर्यायक्षयाद दु'खोत्पादात्‌ संक्लेशत स्त्रिधा। 
वधस्य वर्जन तेष्चभयदान  तदुच्यते ॥ 


“-ऋषभ चरित्र १५७-१६६९६ 


पद अहिंसा विवेक 


आराधना नही होती, इसलिए वह धर्म का श्रनुष्ठान नही है। व्यवहार नय, स्थूल 
दृष्टि या लोक दृष्टि से वह युक्त है।* 


लोंकाज्ञाह द्वारा मोक्षाभिमुख अ्रहिसा पर बल 


इस प्रकार समय-समय पर होने वाले स्फुट उद्गारो से वह लोकाभिमुख 
प्रवाह जरा भी रुका हो, ऐसा नही लगता, प्रत्युत प्रकाश की ये चिनगारिया 
क्षणिक आभास के साथ विलीन ही होती गई । अब से लगभग चार सौ व पूर्व 
प्रौर वीर निर्वाण के लगभग इक्कीस सौ वर्ष पश्चात्‌ जैन-परम्परा मे लोकाशाह 
ने फिर से मोक्षाभिमुख भ्रहिसा और धर्म का उद्घोष उठाया। श्रागमिक भ्राधारो 
पर उन्होने स्पष्टरूप से कहा--साता देने से साता होती है, ऐसा कहने वाले आये 
सार्ग से पृथक्‌ हैं, समाधि-मार्ग से दूर है, जिन-मार्ग की निन्‍दा करने वाले हैं, अमोक्ष 
के कारण है, तुच्छ सुखो के लिए बहुत सुखी को गमाने वाले हैं शौर भविष्य मे लोह 
वणिक्‌ की तरह पश्चाताप करने वाले होगे ।* 

जिस क्रिया मे किचित्‌ भी हिसा नही है, वही ज्ञान का सार है।* इच्धरिय- 
भोगो का धर्म बुरा होता है। जिस प्रकार तालपुट जहर खा लेने से, श्रविधि से 
शस्त्र-ग्रहण करने से, कुविधि से मन्त्र-जाप करने से मनुष्य मृत्यु-प्राप्त करता है, 
वेसे ही इन्द्रियज विषयो को धर्म कहने वाला जन्म और मृत्यु के परिभ्रमण को 
बढाता है।* 


१. निदपिरयवययोगेन, निशचयनयाभिप्रायेण यत्तो मातापित्राहि विनवस्वभावे 
सतताभ्यासे सम्यक्‌ दर्शनाउप्चयना5४राधनारूपे धर्मानृष्ठानं दूरापास्तमेव। 
--धर्म श्रधिकरण 

२. कोई इम कहै साता दिया साता होय, तिण ऊपर भगवान छुव बोल प्ररुष्पा-- 
१. आ॥रार्य-सा्ग से बेगलो, २. समाधि-मार्ग से न्‍्यारो, ३. जिन धर्म री 
हेलणा रो करणहार, ४. श्रमोक्ष रो कारण, ५, थोड़ा सुखा रे कारणे घणा 
सुख्रा रो हारणहार, ६. लोह बाणिया नी परे धणों भूरसी। सा० सु० 
सूयगड्डांग भ्र० ३ उद्देशो ४ गाथा ६। 

“लोकेजी की हुण्डी बोल ४७वां 

हे जिस करणी से किचित मात्र हिंसा नहीं ते करणी ज्ञान री सार कही। 

सा० सू० प्र० सूयगडांग प्रध्ययत १ उ० ४ गाथा १०वीं। 
--लोकेजी की हुण्डी बोल २१वां 

४ विषय सहित धर्म बुरो, जिम तालपुद जहर खायां, कुरीति से हाथ में 

धस्त्र लिया, कुविधि मन्त्र जपियां मरण पामें, तिम इन्द्रिय-विषय 


अहिंसा-पर्यवेक्षण प्र 


उनहत्तर बोलो की लोकाशाह की हुण्डी जिसमे हरएक बोल के साथ भ्रागम- 
पाठ का प्रमाण दिया गया है, उनकी मान्यता का आधार वनती है। लोकाशाह 
की मान्यता के झाघार पर नूतन श्रमण-सघ गठित हुआ और अध्यात्मपरायण 
धारणाओ को सुस्थिर करने के लिए लोक-प्रवाह के सामने खडा रहा, किन्तु यह 
क्रान्ति चिरस्थायी नही हो सकी और अनुयायी ज्ाखाए उसी लोक-प्रवाह मे जा 
पडी । यह विश्येपता की वात है, लोकाशाह तीनो ही दवेताम्बर सम्प्रदायो मे आदर 
की दृष्टि से देखे जाते है भ्लौर उनके मत को अपने-अपने प्रकारो से किसी-न-किसी 
सीमा तक अवश्य मानते हैं। 


अहिंसा-स्वरूप का विकास या विपर्यास ? 
साहित्य में रागात्मक तत्त्वों का आविर्भाव 


उपनिषदो, आगमो एवं त्रिपिटकों की निवृत्तिप्रधान और मोक्षाभिमुख 
मौलिक घारणाओ से होने वाला यह विपर्यास इतना स्पष्ट पा कि उससे सभी क्षेत्र 
प्रभावित हुए | इसका प्रभाव घर्म श्र दर्शन के क्षेत्र मे ही न रहकर साहित्य के 
क्षेत्र मे भी आया और रागात्मक तत्तवों के आविर्भाव से साहित्य-उपवनच सरस 
समभा जाने लगा | हिन्दी-साहित्य के विकास-क्रम मे बताया गया है--इस प्रकार 
पन्द्रहवी शताब्दी के आरम्भ मे हिन्दी-साहित्य मे उस परम्परा का प्रादुर्भाव हुआ, 
जिसमे वैयक्तिक साधना का लोककल्याणकारी वृत्तियो के साथ सुन्दर सामजस्य 
हुआ | अ्रभी तक हिन्दी का साहित्य अधिकाशत प्रशस्तिगान तथा परम्परागत 
काव्य-रढियों पर ही आधारित था, परन्तु सन्त परम्परा के उद्धव से साहित्य मे 
एक नये लक्ष्य व नये जीवन-दर्शन की भ्रभिव्यक्ति हुई । 

कर्म के साथ ज्ञान का सामजस्य करने के लिए वेदान्त का सहारा लिया 
गया ।* लोकोत्त र-प्रधान घ॒र्मं मे लौकिक चिन्ता का उज्भूव मानव-स्वभाव के किन 
रागात्मक हेतुओं से हुआ, इसका भी व्यवस्थित चिन्तन हिन्दी साहित्य के इतिहास 
मे मिलता है। “ज्ञान तथा योग के नीरस उपदेशात्मक कथन, शून्य मे व्याप्त 
अमूर्त ब्रह्म तथा हठयोग द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्त यद्यपि जनता की प्रवृत्तियो 
को भौतिक सघपं से हटाकर आध्यात्मिकता की ओर उन्मुख करने मे सर्वेथा 

सहित धरम प्ररूपे ते घगा जन्म मरण बधावें। सा० सू० उत्तराध्ययन श्र० 

२० गाया ४४ 

--लोकेजी की हुण्डी बोल ३६वां 
१. भारतीय वाइमय पृ० ५४२ 


पद झहिसा विवेक 


असफल नही रहे, पर जीवन के कठोर सत्यो के बीच उन अमूर्त भौर जीवन से 
असम्बद्ध सिद्धान्तो पर निर्भर रहना कठिन ही नही, असम्भव था। निगु ण- 
साधना की कठोरता में जनता को अपनी विषमताओो का समाधान नही मिल 
सका, क्योकि उसमे जीवन के आधारभूत तत्त्वों का निषेध श्रथवा अझ्रभाव था। 
नियुं ण पन्‍थी सन्‍्तो ने भौतिक जीवन के नैराश्य का समाधान इन्द्रियों के दमन 
श्र कामनाओं के हनन मे पाने का प्रयास किया, पर जनता तो ऐसा आश्रय प्राप्त 
करना चाहती थी जहा वह अपने मन का अवसाद उडेल सके, जिसके चरणों मे 
सवेस्व समर्पित कर अपने भौतिक जीवन के अभिशाप को वरदान मे परिणत कर 
सके । अनुराग मानव हृदय का प्रबल पक्ष है। अनुराग और ज्ञानमुलक-साधना का 
सामजस्य हो सकता है, पर तादातम्य नही । निगु ण पन्‍थी सन्‍्तो ने हृदय के श्रनु- 
राग का पूरक मस्तिष्कजन्य साधना को बनाना चाहा और यही वे अ्रसफल रहे । 
सगुण मतवादी भक्‍तो ने मन की वृत्तियो को जो लौकिक जीवन मे श्रतृप्त रहने 
के कारण विक्षिप्त हो रही थी, राम और क्षष्ण के रूप का वह आ्राधार प्रदान 
किया, जिसके द्वारा भौतिक विषयो की भोक्‍्ता इन्द्रियो की स्वाभाविक प्रवृत्ति 
निष्कामरूप से भगवान्‌ मे लग गई। एक ओर मर्यादापुरुष राम के चरित्र मे अनेक 
आदर्शों की स्थापना की गई भर दूसरी ओर लीलापुरुष कृष्ण के मनोरजक रूप 
का श्रकन किया गया [/* 


साहित्य से राष्ट्रीय जागृति के क्षेत्र मे 


अहिंसा और धर्म के इस स्वरूप विपयंय का अन्यान्य क्षेत्रों मे भी स्वागत 
हुँश्रा । राष्ट्रीय जागृति के साथ वह और भी बल पा गया । राष्ट्र शौर समाज के 
नवनिर्माण की चहल-पहल मे सहयोगी होकर यही विपयंय विकास का खिताब पा 
गया। महात्मा गाधी विशेष रूप से श्रेयोभागू बने। प्रज्ञाचक्षु प० सुखलालजी 
का कहना है --गाधीजी पर कुछ लोगो का यह श्राक्षेप एक तरह से गलत नही 
है कि उन्होने भारतीय समाज को निवृत्ति-मार्ग से विमुख कर ससार के प्रति 
आसकत कर दिया। लेकिन सचाई यह है कि समाज मे अहिंसा उतने ही प्रमाण मे 
टिक सकती है, जितने प्रमाण मे प्रवर्तेक धर्म श्र्थात्‌ समाजोपयोगी काम चलेंगे । 
निवर्तेक धर्म से समाज की बुराइया दूर की जा सकती है, परन्तु उनमे अच्छाइयो 
की वृद्धि नही हो सकती । गाधीजी ने त्याग, तपस्या और बलिदान रूप निवर्तक 
धर्म के साथ-साथ प्रवृत्तिरुप प्रहिसा का भी प्रतिपादन किया और उसी के द्वारा 


१ भारतीय वाइमय पृ० ५४७ 


अहिसा-पर्यवेक्षण पृ 


राष्ट्र की समस्या्रो का हल किया ।' 'अनासक्तिमूलक प्रवृत्ति-निवृत्ति ही श्रहिसा 
के विकास का अब तक का सर्वश्रेष्ठ रूप प्रतीत होता है। गाघीजी के आदर को 
लेकर चलने वाले आ्राश्रम मे निवृत्तिस्प अहिंसा के साथ प्रवृत्ति भी जुडी हुई 
मिलती है। अहिंसा, अस्तेय, अपरिग्रह आदि निवृत्तिमार्गीय ब्तो के साथ-साथ 
खेती, खादी आदि के प्रवृत्ति-कार्य भी वहा चलते है।* 

खेती और खादी के सम्बन्ध से होने वाली हिसा को महात्मा गाधी ने कभी 
अहिसा की कोटि मे नही लिया। कितने ही पुनीत उद्देश्य से किसान खेती करे, 
महात्मा याधी की दृष्टि से उसमे सामाजिक स्वार्थ तो अन्तनिहित है ही । हमे यहा 
इस चर्चा मे नही उतरना है कि महात्मा गाधी ने कही हिसा को अहिंसा और धर्म 
के अन्तर्गत माना है या नही । उनकी अहिंसा सम्बन्धी परिभाषा है--अहिसा के 
माने सूक्ष्म जन्तुओ से लेकर मनुष्य तक सभी जीवो के प्रति समभाव | उनकी 
निष्ठा है--हिंसा तीनो कालो में हिंसा ही रहेगी ।४ अत यह प्रश्न बहुत विचार- 
णीय है कि महात्मा गाधी की दृष्टि मे हिसा के साथ व्यापक प्रेम और अनासक्ति 
का मेल कहा तक बैठ सकता है ? कुछ भी हो उचत विवरणो से यह तो स्पष्ट हो 
ही जाता है कि अहिंसा और निवृत्ति-प्रधान कर्म का यह विपर्यय विविध क्षेत्रो मे 
एक विकास के रूप मे ही देखा गया है । 
उपयोगिता के साथ यर्थायता का निर्वाह श्रपेक्षित 

श्रपेक्षा-भेद से यह माना जा सकता हँ--लौकिक प्रवृत्तियों को आध्यात्मिक 
हूप मिल जाने से दया, दान आदि लोकोपकार मे समाज विशेषरूप से प्रवृत्त 
हुआ । दीन, अनाथ अपागो के जोवन-निर्वाह का भार्ग खुला। मोह-ममता बढने 
से सामाजिक जीवन सरस हुआ्ना, पर देखता यह हैँ कि उपयोगिताओो के साथ 





१ अहिसा के श्राचार श्रौर विचार का विकास पृ० ६-१० 
२ खेड़त जें भ्निवारय नाश करे छे तेने हु श्रहिंसा मां कदी मणावेल नथी। ए वध 
अनिवाये होई भले क्षम्य गणाय, पण ते झ्रहिसा तो नथी ज। जेडूतनी हिसामां 
समाजनो स्वायं रहेलो छे । झ्हिसामां स्वार्थने स्थान नयी । 
--अ्रहिंसा पृ० १३६ 
३ खादी पर प्रक्रियाएं कम होती हैं, इसलिए उतमें [हिसा कम हैं। 
--गाधीजी-खण्ड १० अहिसा प्रथम भाग पु० १७ 
४. मगल प्रभात पु० ८१ 
२ प्रहिसा पृ० २०-२१ 


६० अहिसा विवैक 


यथार्थता का निर्वाह हुआ या नही ? किसी कर्म का उपयोगी हो जाना एक बात 
हैँ और यथार्थ होना दूसरी बात । धर्म भौर भहिसा का सम्बन्ध दाशनिक मान्य- 
ताश्रो पर आधारित है। दशन के क्षेत्र मे आत्मा, पुण्य, पाप भर मोक्ष सम्बन्धी 
धारणाए ज्यो की त्यो बनी रहे और धर्म के स्वरूप को सामाजिक उपयोगिता के 
लिए चाहे ज्यो विस्तृत करते रहे, यह सगत नही हो सकता। भारतीय दर्शनों ने 
यह मान लिया होता कि जगत के प्रत्यक्ष स्वरूप की श्रेष्ठता ही इष्ट और काम्य 
है तो फिर भी समाज की लोकोत्तर विमुखता यथार्थ मानी जा सकती थी। लग- 
भग सभी भारतीय दशेनो ने जीवन का परम लक्ष्य निर्वाण माना है, भले ही 
उसके वाह्य स्वरूप मे विभिन्‍्तता रही हो। उसके हा मे लगभग सभी दर्शन 
एकमत हैं। वह जीवन का परम लक्ष्य होता है। वहा श्रात्मा अपने व|स्तविक 
स्वरूप मे पहुचती है। भव-परम्परा के वीज राग और द्वेष यहा नही रह जाते । 
महायान सम्प्रदाय प्रभूति कुछ एक विचार-परम्पराश्रो को छोडकर लगभग सभी 
दर्शन परम्पराए इसमे सहमत है कि मोक्ष और मोक्ष के उपाय व्यक्तिगत है । पिता, 
पुत्र, समाज, राष्ट्र और विश्व के एक साथ मोक्ष-गम्न की चर्चा कही नही है। 
व्यक्ति-व्यक्ति ही अपनी अनवद्य साधना से कर्म-मल रहित होकर मोक्ष पहुचते 
है । ऐसी परिस्थिति मे धर्म भर अ्हिसा के झ्राधारभूत दर्शन की उपेक्षा कर समाज 
को एकान्तरूप से लोकाभिमुख ही बनाने का विचार कैसे यथार्थ माना जा सकता 
है और यह निहेंतुक विपर्यास कैसे अहिसा धर्म का विकास ही माना जा सकता है। 


अहिंसा और धर्म का प्रयोजन 


हमे यह भी भूलना नही चाहिए कि अहिसा झौर धर्म का परम उद्देश्य व्यक्ति 
को उसकी मरजिल तक पहुचाने का है । यह ठीक है कि अहिंसा भौर धर्म के व्यापक 
बहुमुखी प्रभावों से वर्तमान जीवन भी श्रलौकिक होता है। समाज-व्यवस्थाएं 
और अन्य विश्वोपक्रम सुसम्पन्न होते हैं, यह उनका गौण परिणाम ही होता है। 
अहिसा प्राणीमात्र की जिजीविषा के लिए कही जाती है। भगवान्‌ श्री महावीर 
के सृक्‍तो मे भी यह बात बहुत प्रकारो से दुहराई गई है। प्राणीमात्र जीना चाहते 
हैं, इसलिए निर्ग्रृत्थ उनकी हिंसा न करे | वास्तव मे यह एक उपदेश-विधि ही है। 
इस स्थूलता के नीचे अहिसा का स्वरूप भार प्रयोजन तो इस प्रकार है--- 

आत्मा मे रागादि भावो का अप्रादुर्भाव ही भ्रहिसा है और उन रागादि भावो 
का प्रादुर्भाव ही हिंसा है।* 


१. श्रप्रादुर्भावः खलु रागादीना भचर्र्याहसेति। 


अहिसा-पर्यवेक्षण ६१ 


सयत मुनि के रागादि झ्रावेश रहित आचरण से किसी प्राणा का प्राण व्यप- 
रोपण हो जाने पर भी वह हिसा नही है ।* 

रागादि आवेशो के वश होने वाले असयत आचरण से किसी जीव का प्राण- 
व्यपरोपण हो अ्रथवा न भी हो, उस व्यक्ति के लिए तो वह निश्चितरूप से हिसा 
है ही ।* 

तत्त्वार्थ यह है, व्यक्ति कघायज भावों से लिप्त होकर हिंसा करता हुभ्रा 
सर्वप्रयम अपनी आत्मा से अपनी ही आत्मा की हिसा करता है। श्रन्य प्राणियों 
की हिसा हो या न हो, यह तो आगे की बात है ।? 

योगो की प्रमत्तता के कारण हिंसा से विरक्त न होना और हिंसा करना 
दोनो ही हिसा के अन्तगंत है।* 

सूक्ष्मातिसूक्ष्म हिसा भी परनिमित्तक नही होती, तथापि परिणामो की विशुद्धि 
के लिए प्राण-व्यपरोपणादि हिसायतनो से व्यक्ति को निवृत्त होना चाहिए | 

इसी प्रकार जव व्यक्ति अपने द्वारा या अन्य किसी द्वारा होने वाली हिंसा 
को बचाने के लिए भ्रात्मोपदेश या परोपदेद् मे प्रवृत्त होता है, हिंसा टले या न टले, 





तेबामेवोत्पत्तिहसेति जिनागमस्य संक्षेपः ॥ 
--पुरुषार्थ सिद्यु पाय ४४ 
१. युक्ताचरणस्य सतो, रागाद्यावेशमन्तरेणापि। 
न हि भवति जातु हिसा, प्राणव्यपरोपणादेव ॥ 
--पुरुषार्थ सिद्धू पाय ४५ 
२६ व्युत्यानावस्थायाँ रागादीनां वज्षप्रवुत्तायाम्‌ १ 
ज्रियतां जीबो मा वा घावत्यग्रे श्रुव हिसा।॥। 
--पुरुषार्थ सिद्धयू पाय ४६ 
ने यस्मात्सकषाय: सन्‌ हस्त्यात्मा प्रथममात्मनात्मानम्‌ ॥ 
पश्चाज्जायेत न घा हिंसा प्राष्यच्तराणा तु ॥ 
--मुरुषार्थ सिद्धचु पाय ४७ 
डे. हिसायासविरमर्ण हिसापरिणमनसपि भवति 6हसा। 
तस्मात्प्रमत्तयोगे प्राणव्यपरोपणं..._ नित्यम्‌ ॥ 
--पुरुषार्थ सिद्धयू पाय ४८ 
२. सुक्ष्मापि न खलु हिसा परवस्तुनिबन्धना भवति पुंसः। 
हिंसायतननिवृत्ति: परिणामविशुद्धमे तदपि कार्या॥ 
--पुरुषाय सिद्धयुपाय ४६ 


६२ अहिसा विवेक 


वह अपनी सत्प्रवृत्ति के कारण अहिसा व अचुकम्पा का ही आचरण करता है। अस्तु, 
अहिसा का प्रमाथिक लक्ष्य श्रात्म-शुद्धि और उसका मार्ग कषाय-विजिगीषा है। 


क्रान्तदर्शी आचार्य श्री मिक्षु 


भगवान्‌ श्री महावीर के लगभग तेईससौ वर्ष परचात्‌ अरहिसा के क्षेत्र मे 
क्रान्तदर्शी आचाये श्री भिक्षु का अमिट चरण-विन्यास हुआ । दो सहस्नाब्दियों के 
इतिहास में अहिंसा का वह अपूर्व परिच्छेद बता। भ्रहिंसा जहा लोकैषणाप्रधान 
तत्वों के आधात-्रघातो से जजंरित हो उठी थी, उसे पूर्ण पुनरज्जीवन मिला । 
बौद्ध वाडमय की दहौली मे झाचार्य भिक्षु का वह उपक्रम “जैसे उलठे को सीधा 
करदे, ढके को उभार दे, भटके को राह दिखा दे, भ्रन्धियारे मे दीप जला दे,' की 
शब्द गरिमा से इलाघनीय था। धर्म-सरक्षण के नाम पर, जीवन की अनिवायंता 
के नाम पर, मानव-श्रेष्ठता के नाम पर, दया, दान और लोक-सेवा के नाम पर 
आहिसा हिंसा के द्वारा, त्याग भोग के द्वारा, निवृत्ति-प्रवृत्ति के द्वारा निगली जा 
रही थी। महाप्राण आचार्य भिक्षु ने प्रतिस्तोत मे अपने चरण थाम कर सचमुच 
ही गेहू और कंकरो को, दूध और पानी को अपनी हस-मनीषा से पृथक्‌-पथक्‌ कर 
दिया था। उनकी सफलताए उनके साथ ही विलीन नही हुई थी। उनका यह्‌ 
तेरापथ प्रतिष्ठान लाखो-लाखो लोगो द्वारा आज भी पूजित हो रहा है। भविष्य 
की सहस्नाब्दियो मे भी यह श्रमृत-प्रवाह बहता रहेगा, यह झ्राशा है। 

आचाय॑ भिक्ष्‌ भ्रहिसा की एक प्रतिमूति थे। उनके विचारों मे अहिसा थी, 
उनकी वाणी मे भ्रहिसा थी और उनके श्राचरण मे श्रहिसा थी। वे अ्रहिसा के 
गूढ विचारक थे, अनुपम उपदेशक थे और झ्नन्य उपासक थे। शास्त्रों के विलोडन 
और भ्पनी प्रतिभा के प्रस्फोटन से अहिसा का जो नवनीत उन्हे मिला, स्वय 
उन्होने खाया, जी भर दूसरो को खिलाया और आने वाली सन्तति के लिए उसे 
ग्रन्थ-सजूषाशो मे सजोकर रखा। 


निष्ठा और परिभाषा 


उनके हृदय मे अहिंसा की भ्रपार निष्ठा थी। वे श्रहिसा के अखण्ड और 
विशुद्ध रूप मे विध्वास रखते थे । उनका कहना था---श्रन्य वस्तुएं परस्पर मिल 
सकती हैं, परन्तु श्रहिसा (दया) मे हिंसा मही मिल सकती । पूर्व और पश्चिम के 


१. संयृत्तनिकाय दहर सुत्त ३-१-१ 


अहिसा-पर्यवेक्षण श्रे 


रास्ते कभी एक नही हो सकते ।* धर्म की नीव अहिसा (दया) के ऊपर है । हिसा- 
प्रवृत्ति से धर्म होगा तो जल-मन्यन से भी घृत का आविर्भाव हो जाएगा ।" धूप 
और छाया की तरह हिसा और दया की उपादान क्रियाएं भी अत्यन्त भिन्‍न 
होगी ।? रक्त से सर्लिष्ट पीताम्वर रक्त-प्रक्षालन से शुद्ध नही होता तो हिंसा- 
प्रवृत्ति से मलिन हुई आत्मा, हिंसा-धर्म से ही कैसे शुद्ध होगी ?* सूई के धागा 
पिरोने के छिद्र मे कोई मोटा रस्सा पिरोने बैठे तो वह झागे कैसे चलेगा ? त्यो 
हिंसा में परूपा गया धर्म गले कैसे उतरेगा ?* सर्व भूत खेमकरी अहिसा अल्प जीवो 
के लिए या बहुत जीवो के लिए नही, वह समस्त जीवो के लिए है। पट्कायिक 
जीवों को मन, वचन और शरीर से न हनन करना, न हनन करवाना श्ौर ते हनन 
करते हुए का अनमोदन करना अहिंसा है।* 


धर्म की कसोटी--आ्राज्ञा और संयम 
श्रद्धा के विना जीवन एकनिष्ठ नही वनता और एकनिष्ठ वने बिना सिद्धि 


१. झ्ौर वसत में भेल हुवे पिण, दया में नहीं हिसा रो भेलो जी । 
जय पूर्व ने पिजुम रो मारग, क्रिण विध खाये मेलो जी।॥ 
--अ्रनुकम्पा चौपाई ढाल & गाथा ७१ 
२ जिण मारग री नोंव दया पर, खोजी हुवे ते पाये जी। 
जो हिसा माहें धर्म हुवे तो, जल मथीया घी झ्ाावे जी ॥ 
--अ्रनुकम्पा चौपई ढाल & गाथा ७४ 
३ हिंसा री करणी में दया नहीं छे, दया री करणी में हिसा नाहीं जी । 
दया ने हिंसा री करणी छेन्‍्यारी, ज्यू तावडो ने छाही जी।॥॥ 
--श्रनुकम्पा री चौपई ढाल €& गाथा ७० 
४. लोही खरड्यो जो पितम्बर, लोही सू केम धोवायो रे। 
तिम हिंसा में घर्म किया थी, जीव उजलो किस थायो रे॥। 
--विरत ईविरत की चौपई ढाल १ गाथा ३६ 
५. सुई नाके सिघर पोद, कहो किस आगे पेसे । 
ज्यू हिसा मांहे धर्म पकूपे, ते सालोसाल न बेस रे ॥ 
“-आरचार री चोौपई ढाल € गाया २८ 
६- छ काय हणावे नहीं, हणीयां भलो न जाणें ताय । 
सन वचन काया करी, भा दया कही जिणराय ॥ 
“-अश्रनुकम्पा री चौपई ढाल ८ दोहा ३ 


द्ड अहिसा विवेक 


नही मिलती | तके सत्यावाप्ति का एक साधन है, पर बुद्धि की तरतमता में उसका 
कोई एक रूप स्थिर नही होता । इसीलिए कर्मयोगी कृष्ण ने कहा है--'मामेक 
शरण व्ज--मेरा ही शरण ग्रहण करें! ।* गौतम बुद्ध ने कहा--“यदि कोई किसी 
को सचमुच सम्यगू कहे, ती वह मुझको ही कह सकता है। मैंने ही उस अनुत्तर पूर्ण 
छुद्धलव का साक्षात्कार किया है। भगवान श्री महावीर की शालीन भाषा थी, 
आाणाए मामगो धम्मो' आज्ञा मे ही मेरा धर्म है! । आचार्य श्री भिक्षु भगवान 
श्री महावीर के अनुयायी थे। उन्होने उस आदेश को श्रद्धापूवंक शिरोधाये किया 
और साथ-ही-साथ तक॑ और युवित पर भी कसा । फलित रहा--भगवान्‌ की श्राज्ञा 
कहा है, जहा सयम और सत प्रवृत्ति की वृद्धि है।* ज्ञान, दशेन, चरित्र और तप 
का सरक्षण है ।* असयम और पसत्‌ प्रवृत्ति के लिए भगवान्‌ का कही इगित नही 
है। भगवान्‌ की आज्ञा वहा है, जहा ध्यान, लेश्या, परिणाम, योग झौर भ्रध्यवसाय 
प्रशस्त हैं।* भगवान्‌ 'की झाज्ञा वहा है, जहा घर्मध्यान और शुक्लध्यान की 
ज्योति" जलती है, ब्रत-बीज भ्रकुरित, पुष्पित और फलित होता है। स्वार्थ मिट्ता 
है और परमार्थ जुटता है| 


१ गीता श्रध्याय १८ इलोक ६६ 
२* संयुत्तनिकाय दहर सुत्त ३१११ 
३ आचाराग सूत्र भ्रष्यपन ६ उ० २ 
४. सर्वे सूल गुण उत्तर गृण, देस सूल उत्तर गुण दोय रे । 
या दोनू गुणा में जिण आगना, भ्रागनों बारे गुण नहीं कोय रे ॥ 
--जिनाज्ञा री चौपई ढाल १ ग्रा० १८ 
५६ ग्योन दर्शण चारित नें तप, ए तो मोख रा भारग च्यार रे। 
यां च्यारां में जिणजी री प्रागना, यां बिना नहीं धर्म लिगार रे ॥। 
--जिनाज्ञा री चोपई ढाल १ गा० २ 
६ नंदी उत्तरे त्यांरो ध्यांन कीसो छे, किसी लेश्या किसा परिणाम रे। 
जोग किसा श्रधवसाय किसा छे, भला भूंडा री करो पिछाण रे॥ 
ए पांचू' भला छे तो जिण श्रागता छे, माठा में जिए श्राग्या न कोय से । 
ए पाचू माठा सू पांप लागे छे, भला सू पाप ने होथ रे॥ 
--जिनाज्ञा री चौपई ढाल दे गए० १६-२० 
७ घर्मे ने सुकल दोनू' ध्यांन में, जिण ब्राग्या दीधी वारुंबार रे । 
आरत रूद्र ध्यान साठा बेहूं, याने ध्यावे ते श्राग्या बार रे ॥ 
--जिनाज्ञा री चौपई ढाल १ गा० १२ 


अहिसा-पर्यवेक्षण द्र्पू 


भगवान्‌ की भ्राज्ञा वहा है जहा सावद्य कर्म टलता है, निरवच्ध कर्म पलता 
है।* ऐसा एक भी कार्य नही है जो धर्म और झहिसारूप हो और वह श्राज्ञा-सम्मत 
नहो। न ऐसा ही कोई कार्य श्रवशेष रह जाता है, जो श्राज्ञा-सम्मत हो और 
अहिसा व सयम प्रधान न हो । इस प्रकार झ्राज्ञा और तक को अपनी बुद्धि के तराज्‌ 
पर तोल कर आचार्य भिक्षु ने अहिंसा और धर्म की कसौटी--आ्राज्ञा और सयम 
को कहा | आगमवादियों से वे कहते, जो व्यक्तित यह कहता है, यह धर्म है, पर 
आज्ञा सम्मत नही है, वह सचमुच ही कहता है---मैं पुत्र हु पर मेरी माता बन्ध्या 
है। वे तरकनिष्ठ लोगो से वतलाते---प्रसवति जीवो की जीवन-कामना राग है, 
मरण-कामना हेप है और उनके लिए की गई भव-तिततीर्पा धर्म है।* 


अविभवक्‍त अहिसा 


आहिसा सम्बन्धी सभी शास्त्रों मे अहिसा की परिभाषा लगभग समान ही 
मिलती है। ज्यो-ज्यो वह जीवन के व्यवह्ा रिक प्रसगो पर उतारी जाती है, वहा 
वह परिभाषा विभकत होती देखी जाती है ! प्रवर्तक व विचारक उन परिभाषाओो 
को तोड-मोडकर वर्तमान जीवन के साथ सगत्त करते हैं। जैन-शास्त्र कहते है, 
साधु अपने सयम निर्वाह के लिए भ्रचित्त, प्रासुक शरीर एपणीय झाहार ग्रहण करे । 
आवश्यक नियुक्ति मे बताया जाता है--साधु रोगादि विशेष परिस्थिति में 
सचित्त पृथ्वी, पानी, वनस्पति आदि का उपयोग करे। श्रचित्त की श्रनुपलब्धि मे 
वह सचित्त पृथ्वी, पानी, वनस्पति आदि गृहस्थ के यहा से लाए, वहा न मिले तो 
वह खान, सरोवर, अटवी आदि स्थानो मे जहा सुलभ हो वहा से लाए।* रोगादि 
प्रसगो से तथा सघ-सरक्षण, चेत्य-रक्षण श्रादि प्रसंगो से वैध मानी गई हिसा के 


१ दोय करणी ससार में, सावद निरवद जाण। 
निरवद करणी में श्रागन्या, तिणसू” पाममें पद निरवाण ॥ 
--विरत इविरतरी चौपाई ढाल १२ बु० २ 
२ कोई कहे मांहरी मा तो छे वाॉफडी, तिगरो हु छः श्रातम जात। 
ज्यू मूर्स कहे जिण श्रागना बिना, करणी कोधा घम साख्यात ॥ 
--विरत इविरतरी चोपाई ढाल २ गा० ११ 
३ श्रसंयति जीव रो जीवणो बांछे ते राग, मरणो बाँछे ते घेष, तिरणो बांछे ते 
चीतराय प्रभु रो मारग छे 
--जयाचार्य कृत हाजरी 
४. श्रावदयक नियुक्ति, परिष्ठापना समिति 


६९६ अहिसा विवेक 


और भी अनेको रोम-हर्षक उदन्त पिछले प्रकरणों मे बताए जा चुके है। इस 
सम्बन्ध मे आचार्य भिक्ष्‌ का दृष्टिकोण दृढ और न्यायोचित रहा है। उनका अभि- 
प्राय था--राग और द्वेष से मुक्त तीर्थंकर द्रव्य हिसा, भाव हिंसा आदि का 
उल्लेख करते हैं, वह उनके श्रधिकार की बात है। राग-द्वेष मुक्त सर्वज्ञों की तरह 
साधारण छदम्नस्थ भी यदि अहिंसा धर्म भे अपवाद जोडते चले तो वह न्याय नही 
है। भ्रवीतराग के निर्णय मे राग और हेष की स्फुरणा सम्भावित है, अत उनका 
इस ओर प्रवत्त होता संगत नहीं। एक के वाद एक अ्रपवाद जोडे जाकर अहिसा 
मिट ही जा सकती है । 

आचार्य भिक्षु का यह क्रान्तिकारी घोष था, टीका, भाष्य, चुणिया आ्रादि स्वत 
प्रमाण नही हैं । जैसे उन्होने प्रन्य आचार्यो द्वारा विहित श्रपवादों को हेय बताया, 
वे स्वयं भी अपनी धारणा पर अत्यन्त सुदढ रहे । उन्होने एक धर्म-सघ का प्रव- 
तंत किया। सहस्रो प्ररन और परिस्थितिया उन्तके सामने आती रही, तथापि एक 
भी भ्रपवाद जोडकर उन्होने भ्रहिसा को विभक्‍त नही किया। दया, दान, लोको- 
पकार, साध्वाचार आदि की जो व्याख्याए उन्होने दी, उनमे अहिंसा और सयम 
को सर्वेत्र अविभक्त बनाए रखा। छद्मस्थ-प्रवस्था मे भगवान्‌ श्री महावीर ने 
शीतल तेजोलेश्या का प्रयोग कर गोशालक को बचाया । झ्राचाये भिक्षु ने कहा--- 
यह भ्रवीतराग दक्षा की भूल थी | लोकमत प्रतिकूल हुआ्ना | दया के उत्पापक, दान 
के विध्वसक के खिताब मिले, पर उन्होने हिंसा के हाथो श्रहिसा को नहीं जाने 
दिया। उनका विश्वास था--मे रा उपास्य अहिसा है न कि लोक-समुदाय । 


परम कारुणिक 


स्थूल मेघावालो की धारणा मे आचाये भिक्षु जितने करुणा-शून्य थे, तत्त्व- 
दर्शियो की दृष्टि मे वे उतने ही अधिक कारुणिक थे। धनी और निर्धन, बलवान्‌ 
झौर निबंल, स्थावर भर जगम उनकी दृष्टि मे समान थे। एक के लिए दूसरे 
का बलिदान उन्हे स्वीकार नही था। वे प्राणीमात्र की समानता मे विश्वास रखते 
थे। मनुप्य ससार की सर्वश्रेष्ठ कृति है, उसकी अपेक्षाओ के लिए अन्य प्राणियों 
का विनाश आध्यात्मिक नही माना जा सकता। यही बात स्थावरो का प्राण- 


१. तिणनें वीर बचायो बलतो जाण ने रे, लबद फोडवे सीतल लेस्या मूक रे। 
राप श्राष्यो तिण पापी ऊपर रे, छदमस्थ गया तिण काले चूक रे॥ 
--अश्रनुकस्पा चौपई गीति १० गाया ७ 


अहिसा-पर्यवेक्षण ७ 


वियोजन कर जगमो के सरक्षण मे थी।* आचार्य भिक्षु का तत्त्व-चिन्तन था, 
प्राणीमात्र जीना चाहते हैं। व्यात्न को मार कर मनुष्य की रक्षा एक समाज-नीति 
हो सकती है, पर अध्यात्म नही । आदर्श आत्मवत्‌ सर्वभूतेपु--प्राणी मात्र को अपने 
समान समभकने का हूँ । व्यवहारिक जीवन मे मनुष्य उस झादर्श मे तरतमता स्थिर 
करता है। पशुओं की अपेक्षा मे वह मनुष्य को प्रमुखता देता है, मनुष्य मनुष्य में 
वह अपनी जाति और देश के मनुष्य को और उसकी भी अपेक्श मे अपने पारि- 
वारिक को और श्रन्त मे वह स्वय को। ये मनुष्य की ममता परक सीमाए हैं । इन 
अपेक्षाओ मे परमार्थ नही खोजा जा सकता। 


तो एकेन्द्रिय जीवो ने कब कहा था ? 


आचायें भिक्षु से किसी एक ने कहा--एकेन्द्रिय को मारकर पचेन्द्रिय जीव 
का पोषण करने में घर्म है। आचार भिक्षु वोले--यदि कोई तुम्हारा अगोछा 
छीनकर किसी ब्राह्मण को दे दे तो उसमे धर्म होगा कि नही ? प्रइनकर्ता ने 
कहा--नही । झ्राचार्य भिक्षु ने कहा--इसी प्रकार कोई किसी के धान से भरे 
कोठे को अ्रपने आप खोलकर सारा घान गरीवो को वाट दे, तो उसमे घर्म होगा 
या नही ? प्रह्तकर्ता ने कहा--उक्त दोनो कार्य मालिक की इच्छा विना किए 
गए हैं, अत इनमे घर्म नही होगा । आचार्य भिक्षु स्मित भाव से बोले--तो एके- 
न्द्रिय जीवो ने कब कहा था, हमारे प्राण पत्रेन्द्रिय जीवो के लिए ले लो ।* 


सात्त्य न्पाय 


सामाजिक प्राणी के जीवन-निर्वाह मे पृथ्वी, जल वनस्पति आदि की हिंसा 
अवश्यम्भावी हो जाती है । एक मत्स्य दूसरे मत्स्य को खाकर जीता है और अन्य 
उससे भी वडा मत्स्य उसे खाकर जीता है । यह 'भात्स्य न्याय' लोक में चलता ही 
रहता है। एक दूसरे का भक्षण कर श्रपनी-अपनी जिजीविषा पूरी करते हैं । उसमे 


१. केई कहे म्हे हणा एकेन्द्री, प्चेन्द्री जीवाँ रे ताई जी। 

एकेन्द्री मार पंचेन्द्री पोष्यां, धर्म घणो तिण साहीं जी ॥ 

एकेशखत्री थी पचचेंद्री ना, मोटा घणा पुन भारी जी। 

एकेत्री सार यचेंद्री पोष्या, म्हांने पाप न लागे लिगारी जी 0 
“-अ्रनुकम्पा चोपई गीति £ गाथा १६-२० 


२. भिक्‍लु दृष्टान्त संख्या २६४ 


ई्८ अहिंसा विवेक 


भी लोक घमें कहते हैं, यह आइचय है।* आचाय॑ भिक्षु के मन मे निव॑ल जीवो के 
प्रति होने वाली इस निर्ममता के प्रति एक करुणा है । वे कहते हैं---निरबल स्थावर 
प्राणियों को मारकर सवल जगम प्राणियों का पोषण करते हैं और उसमे धर्म 
कहते हैं, सचमुच ही यह विपरीत बात है। ऐसे लोग वेचारे स्थावर जीवो के 
लिए बात्रु खडे हुए हैं।' जीवो को मारकर जीवों का पोषण करना सासारिक 
मार्ग है। इसमे धर्म बतानेवाले अ्रज्ञ है ।* 

आचार्य भिक्षु ने स्थावर जीवो के प्रति अ्रहिसा का विवेक दिया। वे यह जानते 
थे, सामाजिक प्राणी का जीवन हिंसा के साथ जकडा हुआ है भौर वे इस हिंसा से 
बहुत अधिक ऊपर नही उठ सकते। श्राचार्य भिक्षु के मन मे दो प्रेरणाए चलवती 
थी--स्थावर जीवो को साधारण या नगण्य समभकर मारा ही न जाए, श्रावक्र 
भी अपने सद्विवेक से यथासम्भव उनके प्रति भ्रहिसक बने । दुसरी प्रेरणा-- 
व्यक्तिगत या सामाजिक श्रपेक्षाओ से उनकी हिसा भी की जाए श्र धर्म भी 
माना जाए, यह उचित नही । 


सामाजिक जीवन की शपेक्षा में 


सामाजिक जीवन की भ्रपेक्षात्रो मे आचार्य भिक्षु का विवेक पूर्ण जागरूक था । 
अपने वारह व्रत की चौपई मे वे श्रावक की भाषा में बोलते हैं---मैं गृहस्थाश्रम 
मे वसता हू । नाना कार्यो मे स्थावर जीवो की हिसा होती ही रहती है। भ्रारम्भ 
किए बिना उदर नही भरता और आरम्भ मे हिसा हुए बिना नही रहती । इसलिए 
स्थावर जीवो की हिंसा का यथाशक्य परिमाण करता हू। जगम प्राणियों के 
विषय मे निरपराध प्राणी की हिसा का त्याग करूगा, अपराधी प्राणी की हिसा 
का नही । मैं खेती करते हुए हल चलाता हु, जमीन पोली करता हु, घास आदि 
काठता हु, निरपरांध जीव भी उसमे मरते हैं। ग्रत निरपराध जीवो को भी मैं 


१. मछ गलागल लोक में, सबला ते निबला ने खाय । 
तिण में धर्म परुपीयो, कुगुरा छुबंध चलाय॥ 
--अ्रदुकम्पा चौपई गीति ७ दोहा १ 
२ राकां ने मार धींगाने पोषे, श्रा तो बात दीसे घणी गेरी । 
ईण साहीं दुष्टी घर्म परूपे, तो राक्ष जोवांरा उद्या वेरी ॥ 
--ज्ञानप्रकाज्ञ पृष्ठ ६८ 
हे. जीवा ने मारे जीवा ने पोषे, ते तो मारग ससार नो जाणो जी । 
तिण साहे साध धर्म बताबे, ते तो पुरा छे मूढ श्रयाणों जी ॥ 
-अनुकस्पा चोपई गीति ६ गाथा २५ 


ग्रहिसा-पयंवेक्षण ६६ 
सकल्परूप से मारने का ही त्याय करता हू ।* 


स्थावर-प्रहिसा का विवेक 


आ्राचाय भिक्षु ने स्थावर अहिंसा पर जो विवेक दिया, वह अ्रवश्य निराला 
है। उनके अ्रहिसा-चिन्तन का वह एक प्रमुख भाग कहा जा सकता है। धर्म-अधर्म, 
हिंसा-अहिसा के निरूपण में उन्होंने स्वावर जीवों को कही भुलाया नही है। 
महात्मा गाघी के अ्रहिसा-चिन्तन मे भी स्थावर जीवो के अस्तित्व और अहिसा- 
विवेक की एक झाकी मिलती है--इसमे कोई सन्देह भही है कि वनस्पति मे भी 
प्राण'हैं, परन्तु वनस्पति का उपयोग किए बिना भी हम नहीं रह सकते। यह 
जीवन के नाश से किसी तरह कम नही है। अग्नि को प्रगठ करने मे हिसा होती 
है। फिर उस अश्रग्नि मे सूखी या हरी वस्तु का होम करना विशेष हिंसा है ।* जिस 
तरह मनुष्य ईश्वर की कृति है उसी तरह प्राणीमात्र ही उसकी कृति है। श्रत वे 
भी एक कुटुम्व रूप है, इसलिए उनके प्रति भी हमे सद्भावना रखनी चाहिए। 

मिट्टी या पत्थर का भी दुरुपयोग नही करना चाहिए 


१. वसता गृहस्थावास, हिंसा हुवे. जास। 
शारम्भ विण करीये ए, पेट किम भरीये ए ॥ शा 
करूं तस तगा पचखाण, थांवर नो परमाण । 
भेद तस त्णा ए, ग्यानी कह्या घणा एं (४१ 
घ्तोई मोने घाले घात, माहरो श्रपराधी सारयात । 
खमता दोहिलो ए, नहीं मोर्में सोहिलो ए ॥५॥ 
विण श्रपराधो होय, तिणरी हिंसा दोप। 
मारे जाणता एं, बले अ्रजाणता ए॥0७छा। 
सहारे घान जोद्वण रो काम, गाडी चढ जाऊ गाम । 
खेती हल खड॒_ ए, सूर निनाण करू ए ॥दा। 
तिहा बहू जोब हणाय, किम पालू मुनी राय । 
नहीं सभे एसो ए, ग्रहवासे फसयो एवाध्या 
शाकुटी ने साम, जीव सारण रे काम । 
ब्रत उँ जाणतां ए, महीं अ्रजाणता ए ॥१०॥॥ 
“बारह ब्रत री चौपई गीति १ 
२ गाधीजी, खण्ड दछ्य, श्रहिसा-प्रथम भाग पृष्ठ २३ 
हे व्यापक धर्म भावना पृष्ठ ३०८ 
डे. गाधी और गाधीवाद पु० २७३-७४ 


७० अहिसा विवेक 


जीवन धारणा की अपेक्षा और सुक्ष्म जीवो की अहिंसा के सम्बन्ध मे महात्मा 
गाधी ने सुन्दर सगति दी है। भ्राचाये भिक्षु दे इस लोक को 'मच्छ गलागल' और 
महात्मा गाधी ने 'जीवो जीवस्य जीवसम्‌” के शब्द-विन्यास से देखा है। वे कहते 
हैं--अहिंसा एक व्यापक वस्तु है। हम लोग ऐसे पामर प्राणी है, जो हिसा की 
होली में फसे हुए है। 'जीवो जीवस्य जीवनम्‌' यह वात असत्य नही है। मनुष्य 
बाह्य हिंसा के बिना जी नही सकता । खाते-पीते, 3 ठते-बैठते, इच्छा से या भ्रनिच्छा 
से कुछ-न-कुछ हिसा करता ही रहता है। इस हिंसा से छूट जाने का प्रयास करता 
हो उसकी भावना मे केवल अनुकम्पा हो, वह सूक्ष्म जन्तु का भी नाश न चाहता हो 
तो समभना चाहिए, वह भ्रहिसा का पुजारी है। उसकी प्रवृत्ति मे निर्तर सयम 
की वृद्धि होती रहेगी, उसकी करुणा निरन्तर बढती रहेगी ।* 


धर्म के दो स्वरूप-आधिमौतिक और आध्यात्मिक 


गीता कहती है--जो प्रवृत्ति और निवृत्ति, कार्य और श्रकार्य, भय और 
प्भय, बन्ध और मोक्ष, इन भेदो को जानती है, वह बुद्धि सात्त्विक है। जो धर्म 
और अधर्म, कार्य भर अकार्य आदि भेद-प्रभेदों को यथार्थ नही जानती, वह बुद्धि 
राजसी है। धर्म को ही अभ्रधर्म माननेवाली और हर तत्त्व को विपरीत समभने 
वाली बुद्धि तामसी है।* 


धरम शब्द का प्रयोग एक समस्या 


कार्यो की हेयता और उपादेयता को पाने के लिए नाना वर्गीकरण भ्रावइ्यक 
होते है। मीमासको ने भ्रवन्धक और बन्धक की भपेक्षा से कर्म के दो भेद किए--- 
ऋत्वर्थ (यज्ञार्थ) भौर पुरुषार्थ | स्मृत्ति विहित वर्णाश्रम कर्म, युद्ध वाणिज्य आदि 
स्माते कर्म और ब्रत, उपवास भ्रादि पुराण विहित कर्म पौराणिक कहलाए।। नित्य, 


१ युद्ध और अ्रहिसा (धर्म की समस्या) पु० १७५ 
२: प्रवृत्ति च निर्वात्त च कार्याकायें भयाभये 
बच्ध॑ सोक्ष च या वेति बुद्धि: सा पार्थ सात्विकी ॥३ ०॥ 
यथा घर्ममधर्म च कार्य चाकार्यम्ेव च । 
अयथावत्पजानाति बुद्धि: सा पार्थ राजसी ॥३१॥ 
अधर्म धरमिति या मन्‍्यते तमसाबुता। 
सर्वार्थान्विपरीताइच बुद्धि: सा पार्थ तामसी ॥३२॥ 
“गीता अ्रध्याय १८ 
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नैमित्तिक, काम्य और निषिद्ध ये भी सब कर्मो के भेद हैं ।' जैन-आगमो की भाषा 
में पाप-आगमन के हेतुरूप कर्म अशुभ योग झआश्रव है, पाप-निरोघक कर्म सवर है, 
पाप-मोचक कर्म नि्जेरा है, पुण्य-निमित्त क कर्म शुभ योग श्राश्रव है। आाचाये भिक्षु 
ने इन्ही हेयोपादेय भेद-प्रभेदो को सावद्य-निर्वच्य, ब्रत-अन्नत, प्रवृत्ति-निवृत्ति, त्याग- 
भोग, अआ्रज्ञा-प्रनाज्ञा आदि भेदो से श्रभिहित किया । 

वैदिक परम्परा मे समाजस्थ प्राणियों के सभी करणीय और अकरणीय कर्म 
धर्म और अ्रधर्म शब्दों से कहे जाने लगे । कार्यो की करणीयता और श्रकरणीयता 
विविध अपेक्षाओं पर आधारित थी। धर्म शब्द मे उन सवका समावेश बहुत ही 
अ्रामक हो गया। धर्म शब्द का मुख्य श्रर्थ श्रात्म-शुद्धि का साघन है, पर जब वह 
नीति, कर्तव्य और नाना सामाजिक नियमनो के अर्थ मे व्यवहृत होने लगा तो 
सामान्य लोगो में वे सभी कर्म मोक्ष साधक धर्म के श्रन्तर्गत समझे जाने लगे। 
विद्वान और विचारक उन बब्द-प्रयोगों मे भले ही स्वय न उलभे हो, परन्तु 
उनके विभिन्‍न श्रपेक्षात्रों से किए गए वे धर्म शब्द के प्रयोग समाज की धम्म सम्बन्धी 
घारणाओ मे एक समस्या वन गए । 


महात्मा गाधी के शब्द-प्रयोग 

महात्मा गाधी के शब्द-प्रयोगो को देखे। वे कहने है--वन्दर जिस जगह उप- 
द्रवरूप हो गए हैं, उस जगह उनकी मारने में जो हिसा होती है, वह क्षम्य है। ऐसी 
हिंसा धर्म होती है। एक श्रन्य प्रसग से वे कहते हुँ--जव अकाल सामने हो। तव 
अहिंसा के नाम पर फसल को उजडने देना मे तो पाप ही समभता हु ।* इसी प्रकार 
एक प्रसंग से वे लिखते हैं--मछली या मास खाने वाले को ये चीजे खाने देने मे 
जो हिंसा होती है, उसे में हिसा नही मानता | मैं उसे श्रपना धर्म समभता हू ।* 
इन्ही विषयो पर वे प्रसगान्तर से दूसरी ही भाव-भाषा में अपनी मान्यता प्रस्तुत 
करते हैं--बन्दर को मार भगाने मे मैं शुद्ध हिसा ही देखता हु । यह भी स्पष्ट है 
कि उन्हें अगर मारना पडे तो उसमे अधिव हिसा होगी। यह हिंसा तीनो कालो 
में हिंसा ही गिनी जाएगी। उसमे वन्दर के हित का विचार नही है, किन्तु आश्रय 
के ही हित का विचार है ।” किसान जो हिसा करता है, वह हिसा अनिवार्य होकर 
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क्षम्य हो सकती है, परन्तु अहिसा नही हो सकती ।' प्लेग के चूहे और चीचड भी 
मेरे सहोदर हैं। जीने का जितना अधिकार मेरा है, उतना ही उनका है।'* इन 
परस्पर विरोधी उललेखो से यह स्पष्ट हो जाता है, बन्दर ग्रादि की हत्या मे धर्म 
कहते समय उनकी बुद्धि एक सामाजिक व राष्ट्रीय कतंव्य की ओर रही है और 
उन्ही कार्यो को हिसापरक तथा दोषपूर्ण बताते समय उनका चिन्तन प्राणीमात्र 
की समानता और आत्म-धर्म की यथार्थता पर रहा है।* 


तिलक और धर्स का उभवात्मक स्वरूप 


कर्मयाग के अ्रसाधा रण विवेचक लोकमा न्य श्री बालगगाधर तिलक के सामने 

प्र्म शब्द का यह व्यापक प्रयोग कठिनाई होकर आ्राया है। गीता-रहस्य के अनेको 
पृष्ठो मे घर्मं के उभयात्मक रूप को उन्हे स्पष्ट करना पडा है। वे लिखते हैं-- 
धर्म और उसका प्रतियोग भ्रधर्म ये दोनो शब्द अपने व्यापक भ्र्थ के कारण कभी- 
कभी भ्रम उत्पन्त कर दिया करते है। नित्य व्यवहार मे धर्म शब्द का उपयोग 
पारलौकिक सूख का मार्ग इसी अर्थ मे किया जाता है। जब हम किसी से प्रइन 
करते है कि तेरा कौन-सा धर्म है ? तब उससे पूछने का यही हेतु होता है कि तू 
अपने पारलौकिक कल्याण के लिए किस मार्ग--वैदिक, बौद्ध, जैन, ईसाई, मुहम्मदी 
या पारसी से चलता है भर वह हमारे प्रश्न के अनुसार ही उत्तर देता है। इसी 
तरह स्व्गे-प्राप्ति के लिए साधन-भूत यज्ञ-याग आदि बैदिक विषयो की मीमासा 
करते समय '“अ्रथातों धर्मेजिज्ञासा' श्रादि धर्मे-सूत्रो मे भी धर्म शब्द का यही अर्थ 
लिया गया है, परन्तु धर्म शब्द का इतना ही सकुचित अर्थ नही है। इसके सिवा 
राजधर्म, पूजाधमम, देशधर्म, जातिधम, कुलधमं, मित्रधर्म इत्यादि सासारिक नीति- 

बन्धनो को भी धर्म कहते है । धर्म शब्द के इन दो श्रयों को यदि पृथक करके 
दिखलातना हो तो पारलौकिक धर्म को मोक्ष धर्म अथवा सिर्फ मोक्ष और व्यवहारिक 
घर्म अ्रथवा केवल नीति को केवल धर्म कहा करते है।* इसी प्रकरण मे वे झ्गे 
लिखते हैं--जो कमे हमारे मोक्ष, हमारी झ्ाध्यात्मिक उन्नति के अ्रनुकूल हो वही 
पुण्य है, वही धर्म है भर वही शुद्ध कर्म है और जो कर्म उसके प्रतिकूल है वही 
पाप, अधर्म झथवा अशुभ है ।* 

१ अआहिसा (गुजराती) पृ० १३९ 
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मोक्ष-धर्म भर समाज-धर्म की इतनी स्पष्ट धारणा होते हुए भी लोकमान्य 
तिलक ने विपय के उपसहार मे यही कहा है--क्या सस्क्ृत और क्या भाषा सभी 
अ्रन्थो में घर्मं शब्द का प्रयोग उन सब नी ति-नियमो के वारे मे किया है, जो समाज 
धारणा के लिए शिष्टजनो के द्वारा शभ्रध्यात्म-दुष्टि से बनाए गए है । इसलिए उसी 
शब्द का उपयोग हमने भी इस ग्रन्थ मे किया है।* 

मोक्ष-धर्म और व्यवहारिक धर्म विषयक अपनी घारणा को यदि लोकमान्य 
तिलक अपने सहल्न पृष्ठो के विशाल ग्रन्थ गीता-रहस्य मे आदि से अन्त तक उसी 
शब्द-भेद के साथ निभाते तो गीता-दर्शन एक नया ही रूप ले लेता। वह इस पहलू 
पर एक वेसी ही क्रान्ति होती, जैसी जैन-परम्परा मे आचार श्री भिक्षु ने की है। 
पर वर्तमान गीता-रहस्य तो लौकिक धर्म और लोकोत्त र धर्म को मिलाकर चलने 
वाली प्राचीन परम्परा का ही पोपक ग्रन्थ वन गया है। शब्द-प्रयोग का प्रारम्भ 
में किया जानेवाला मान स्पष्टीकरण सामान्य पाठको के साथ बहुत श्रागे तक नही 
चल पाता | 


लोकिक घर्म और लोकोत्तर धर्म की विभक्ति 


आचार श्री भिक्षु लौकिक धर्म और लोकोत्तर धर्म को मिला देने के नितान्त 
विरोधी थे। उनकी घारणा थी, दोनो धर्मों को एक ही मानकर चलने मे उद्देश्य- 
हानि के कारण दोनो ही झ्रपना स्वरूप खो सकते है। एक वणिक्‌ घृत और तम्बाकू 
इन दो चीजों का व्यापार करता था। एक दिन अ्रपनी दुकान लडके को सम्भला- 
कर स्वय किसी दूसरे गाव को चला गया। लडका वस्तु-विवेक से रहित था। 
उसने सोचा, पिताजी दोनो वस्तुश्रो का भाव तो एक ही वतला कर गए है और 
इधर आधा वर्तव तम्बाकू से भरा है और इधर आधा घृत से । क्यो नही मैं दोनों 
को एक ही बतंन मे डालकर एक वर्तन खाली करके ही रख दू ? वैसे ही किया। 
कोई भी ब्राहक श्राता--घृत या तम्बाकू का तो वह उसे घृत-तम्बाकू-कवाथ 
दिखलाता भर कहता दोनों चीज एक ही भाव की है। ले जाइये । ग्राहक उसकी 
मूर्खता पर हसकर वापिस लौट जाते । सायकाल पिता दुकान पर आया । लडके 
की बुद्धिमानी देखी । हैरान रहा । बोला, ऐसा करके तो तु ने दोनो ही वस्तुओं का 
सत्यानाश कर दिया।'* यही वात आचाय॑े भिक्षु मोक्ष-धर्म और समाज-धर्म को 
१० गीता रहस्प प्रकरण हे पु० ७२ 

२. जिम कोई प्रत्त तंबाजू विणजे, पिण वासण विगत न पाडे रे । 

घ्रत लेई तबालू में घाले, ते दोनूई बसत बिगाड़ रे॥ 
--पअताक्त चौपई गीतिका ४ गाभा १ 
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एक कर देने के विषय मे माना करते थे । उनका कृथन था, अपने-अपने स्थान पर 
दोनो वस्तुए उपयोगी और मूल्यवान्‌ है। पर दोनो का इस प्रकार का मेल दोनो 
के लिए ही घातक होता है। सर्वताघारण को विविव उदाहरणो से उन्होने आधि- 
भौतिक और आध्यात्मिक धर्मो का वोध दिया है। वे कहते है--कोई व्यक्ति श्रग्ति 
से जल रहा है या कुए मे गिर रहा है, उसे किसी ने बचाया, यह लौकिक उपकार 
है।' 

किसी ने किसी व्यक्ति को वोध-दान कर पाप-मुक्त किया और वह पाप- 
मुक्त व्यक्ति भव-कूप मे गिरने से वचा और भव-दावाग्नि से जलते-जलते वचा, 
यह लोकोत्तर उपकार है और मोक्ष-मार्ग है ।* 

कोई किसी मरणासनन्‍्न रोगी को औषधादि उपचार से स्वस्थ कर मरने से 
बचा लेता है, यह सासारिक उपकार है।* 

किसी व्यक्ति ने मरणासन्न व्यक्ति को चार शरण दिए, नानाविध त्याग 
कराए, सासारिक आस क्ति से मोह-मुकत किया, यावत्‌ आमरण अनशन (सथारा) 
करा दिया, यह उपकार मोक्ष सम्बन्धी है।* 

किसी व्यक्ति ने किसी को तालाव में डूबने से बचाया या ऊपर से ग्रिरते हुए 
को बचाया, यह उपकार सासारिक है ।* 


१ कोइ द्रवे लाय सू बलतो राजे, द्रवे कूबो पड़ता नें भाल बचायो। 
भ्रो तो उपगार कीयो इण सब रो, जो विवेक घिकल त्याने खबर न कायो॥ 
--पअनुकम्पा चौपई गीति ८ गाथा २ 
३० घट में ग्यांन घाल नें पाप पचखावे, तिण पड़तो राख्यो भव कृपा माह्यो | 
भावे लाय सू बलता नें काढ़े रिषेश्वर, ते पिण गेहला भेद न पायो॥ 
--भनुकम्पा चौपई गीति ८ गाथा ३ 
३: कोइ मरता जोव नें जीवा बचादे, काड़ा भपटा करे श्रोषध देइ तांम । 
बले श्रनेक उपाय करे नें तिणने, मरतो राल्यो साजो कौयो तमाम ॥ 
--अ्रनुकेम्पा चौपई गीति ११ गाथा ८ 
४. कोइ मरता जीव नें सूस कराबे, च्यारू सरणा देइ ने कराबे सथारो। 
ग्यांन ध्यान साहें परिणाम चढावे, न्यातोलां सू देवें मोह उततारो॥ 
--अनुकस्पा चौपई गीति ११ गाथा & 
४५ कोइ लाय सू बलता नें काढ बचायो, बलेकूए पडता नें काल बचायो। 
तलाव माहे डूबा नें बारे काढे, बले उंचा थी पडतां नें भाले लौयो ताहयो ॥ 
--श्रनुकम्पा चौपई गीति ११ गाथा १२ 


प्रहिसा-पर्यवेक्षण ७५४५ 


किसी ने किसी व्यक्ति को ससार-समुद्र मे डूबने से वचाया या नरकादि निम्न 
गतियो में पडने से वचाया, यह उपकार मोक्ष सम्बन्धी है।' 

किस्ती के घर भे आग्र लगी है| छोटे-वडे सभी लपेट मे गा गए है। किसी ने 
आग बुभाकर उन सवको वचा लिया है, यह सासारिक उपकार है।” 

किसी व्यक्ति के घट मे तृष्णा की होली जल रही है, उसके ज्ञान, दर्शन, चारित्र 
आदि गुण उसमे जल रहे है। किसी ने धर्मोपदेश कर वह तृष्णा की आग बुझा 
दी, उसके हृदय मे शान्ति का मेघ बरसा दिया, यह उपकार आध्यात्मिक है।* 

कोई व्यक्ति अपने पुत्र का लालन-पाल्न करता है, उसका विवाह करता है, 
उसके लिए भोगोपभोग की सभी सामग्री जुटाता है, यह उपकार सात्तारिक है।* 

कोई व्यक्ति अपने पुत्र को प्रारम्भ से आध्यात्मिक प्रशिक्षण देता है, ससार 
की श्रनित्यता बताता है, विपय-सुखो की दु ख-मूल वताता है भ्ौर त्याग-मांगे पर 
अग्रसर कर देता है, यह उपकार आध्यात्मिक है ।* 

कोई व्यक्ति माता-पिता को काबड मे लिए चलता है, यथासमय उन्हे यथा- 
रुचि भोजन कराता है, यह सेवा सासारिक है।* 


१. जनम मरण री लाय थी बारे काढे, भव कूआ माह थी काढ़ बारे। 
नरकादिक नीची गति माहें पडता नें राख, ससार समुद्र थी वार काढ उधार ॥ 
-अश्रनुकम्पा चौपाई गीति ११ गाथा १३ 
२ किणर लाय लागी घर वर्ल छे, तिणमें नान्हा मोटा जीव चले लाय माहि। 
कोइ लाय वुर्ाप त्याने चार॑ का, घणारं साता कौधी लाय बुकाई॥ 
--अनुकम्पा चौपई गीति ११ गाथा १४ 
३« किणरे तिसणा लाय लागी घट भितर, ग्यानादिक गुण बले तिण साय। 
उपदेस देइ तिणरी लाव बुभावे, रुम सम में साता दीधी वपराय॥॥ 
--अनुकम्पा चौपई ग्रीति ११ गाथा १४ 
४. कोइ टावर पाले में मोटा करे छी, श्राद्धी श्राद्धी वस्त तिणनें खबाय । 
बले भोदे सडाण करे परणार्व, वल़े घन माल देवे कमााय कमाय ॥ 
-अनुकम्पा चौपई गीति ११ गाथा १६ 
५. कोई बेटा ने रूडी रीत समभझाए, धन माल सगलोइ देव छोडाय । 


काम भोग अस्त्रीयादिक खादो नें पीवो, भली भाति सू त्याग करावे ताय ॥। 
--अ्नुकम्पा चौपई गीति ११ गाथा १७ 


६, माता पिता रो सेवा करे दिन रात, बले मनमान्या भोजन त्याने खबावे। 


बले कावडु काघे लीयां फिरे त्यारी, बले बेहू ढका रो सिनान करावे॥ 
-+अनुकस्पा चौपई गीति ११ गाथा १८ 


७६ आहिसा विवेक 


कोई व्यक्ति वृद्धावस्था मे माता-पिता को धामिक स्वाध्याय कराता है, 
शब्दादि विषयो मे भ्ररुचि उत्पन्त कराता है और ज्ञाव, दशेन आदि पत्म-गुणो मे 
लीन करता है, यह सेवा पारमा्थिक है।* 

जगल मे राह भूले व्यक्ति को कोई राह वता देता है या उसे कन्धो पर बिठा- 
कर उसके घर पहुचा देता है, यह श्राधिभौतिक उपकार है।” 

ससाररूप अ्रटवी मे भटकते हुए मनुष्य को कोई ज्ञान-मार्ग बता देता है, 
उसका पाप-भार दूर कर देता है भौर उसे आनन्दपूर्वक मुक्ति पहुचा देता है, यह 
घामिक उपकार है।* 


प्रवृत्ति और निवृत्ति का समन्वित मार्ग 


आचार्य भिक्षु की धर्म के विषय मे जिस प्रकार आधिभौतिक और आध्या- 
त्मिक उभय स्वरूपात्मक व्याख्या रही इसी प्रकार दया, दान, सेवा आदि सभी 
व्यापक शब्दों को लौकिक और लोकोत्तर भेदो मे वाठ देने की मीमासा रही । 
उन्होने मुनि-जीवन को निकेवल अध्यात्म साधक माना और गृही-जीवन को 
निवृत्ति और प्रवृत्ति का एक समन्वित मागे। 

गृही-जीवन के उभयात्मक रूप को स्पष्ट करते हुए उन्होने एक बहुत ही सरल 
झौर भाववोधक उदाहरण दिया। किसी नगर मे एक धनवान्‌ सेठ रहता था। 
उसके दो पत्निया थी। दोनो की ही सेठ के प्रति अत्यन्त आत्मीयतता थी। दो 
पत्निया होकर भी सेठ का दाम्पतिक जीवन सुख-पूर्ण था। उन दोनो में एक 
आध्यात्मिक दृष्टि को समभनेवाली थी और दूसरी इससे सर्वथा अ्रनभिज्ञा थी । 
अकस्मात्‌ सेठ का शरीरान्त हो गया । घर मे कोलाहल मचा । पारिवारिक लोग 
एकत्रित हुए। प्रथम स्त्री धर्म-मर्मज्ा थी। उसने सोचा, यह ससार की नश्वरता 
है, इसे कोई टाल नही सकता । दिवगत आत्मा के प्रति मोह, आसक्ति भर झात्तें- 


१ कोइ मात पिता नें रूडी रीते, लिन भिन कर नें धर्म सुणावे । 
ग्यान दरसण चारित त्यांने पमावे, कांस भोग शब्दादिक सर्व छोड़ावे ॥ 
--अनुकस्पा चौपई गीति ११ गाथा १६ 
२ गृहस्थ भूलो उज्जड़ घन में, श्रठवी नें बले उजाड़ जावे। 
तिणनें मारग बताय ने घरे पोहचाव, बले थाको हुवे तो काथे बेसावे ॥ 
--अनुकस्पा चौपई गीति ११ गाथा २४ 
३ संसार रूपणी अ्रटवी में भूला ने, ग्यांनादिक सुध मारग बतावे । 
सावद भार ने झलयो मेलाए, सुखे सुखे सिवपुर में पोहचावे ॥ 
--अनुकस्पा चोपई गीति ११ गाथा २५ 


अहिता-पर्यवेक्षण ७७ 


ध्यान करके मैं क्यो अपनी आत्मा को वन्वन में डालू । मुझे अपनी राग-वृत्ति पर 
विजय पानी चाहिए । वह स्वाध्याय, ध्यान, जप आदि में लीन हो गईं। दूसरी 
स्त्री ने अपने अनु राय का श्रौर सासारिकता का मुक्त प्रदर्शन होने दिया। झ्वर 
पीटना, छाती कूटना, हृदय द्रावक शब्दों मे विलापात करना आदि सब किए। 
आने वाले लोग परस्पर यही चर्चा करते घर से वापिस होते देले गए--प्तहीं पति- 
भवता तो यही है। इसीको अपार कष्ट हुआ है । उसके तो मानो, वह कुछ लगता 
ही नही था । वह तो अपने स्वार्थ की पतिभक्ता थी । किसी एक त्ततत्वज ने यह भी 
कहा, उसका विवेक, उसकी साधना वहुत ऊची है। उसने दर्शन औौर घर्म के 
अध्ययन से जीवन की नइवरता का जो पाठ पढा है, उसे जीवन में भी उतारा है। 
रोने-पीटनेवाली तो सहस्नो स्त्रिया मिलेंगी, इस प्रकार की मर्मविद्‌ तो कोई चि रली 
ही मिलती है। आचार्य भिक्षु कहते है, यह लोक-दृष्टि शौर लोकोत्तर दृष्टि का 
भेद है ।" 


धर्म के दो विभाग 


सुप्रसिद्ध गान्वीवादी विचारक श्री हरिभाऊ उपाध्याय लिखते है--भारतीय 
प्राचीन ग्रन्थों में धर्म के दी विभाग माने गए हैं--मोक्ष धर्म भौर व्यवहार या 
ससार-धर्म । पारलौक्िक, आध्यात्मिक या ईश्वर सम्वन्बी विभाग को मोक्ष-धर्म 
और समाज-व्यवस्था, समाजोन्नति सम्बन्धी सासारिक विभाग को ससार-धर्म 
कहा गया है।” इसी विषय को स्पष्ट करते हुए वे आगे लिखते है--एक धर्म वह 
है, जो परम सत्य तक पहुचने का साधन है। जैसे--प्राणीमात्र के प्रति आत्म- 
भाव रखना, सवको अपने जैसा समभना, अहिसा, ब्ह्मचयय, सत्य, अपरिस्रह, 
अ्रस्तेय, आदि का पालन करना । एक धर्म है, कर्तव्य--जैसे मात्ता-पित्ता की सेवा 
करना पुत्र का धर्म है। पडोसी की झौर दीन-दु खियो की सहायता करनाया 
प्रतिन्ञा-परलन करना मनुष्य का धर्म है।* 

जीवन का परम उद्देदय सुख है। सुख को दो भागो मे विभकत करते हुए वे 
कहते हैं---धन, वैभव, राज्य, पुत्र-सन्तति, कीति, मान-सम्मान, पद-प्रतिष्ठा श्रादि 
सुख धारीरिक, भौत्तिक, ऐहिक तथा मानसिक है । 

मुक्ति, ईव्वर-प्राप्ति, शान्ति, सुख, आनन्द, जान भ्रादि सुख पारमाथिक या 


१ भिक्षुजत्रसायन गीति २२ व भिक्‍्खु दुष्दटान्त स० १३० 
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छ्य अहिंसा विवेक 
आध्यात्मिक हैं।' 


देष और राग की परख 


चिन्तन के क्षेत्र मे आचार्य भिक्षु की मान्यता जरा भी अपूर्वे या अनघड नही 
है। भ्रतीत और वर्तमान के अनेको विद्वानो एव विचारको ने उसी क्रम से सोचा, 
माना और लिखा है। झ्राचाय भिक्षु को इस यथार्थ और सर्वेसम्मत जैसी मान्यता 
के निरूपण मे अनेको विरोध सहने पडे। इसका कारण लोगो का साम्प्रदायिक 
झभिनिवेश था। आचाये भिक्षु की दृष्टि मे राग को समभने की क्षमता थी । उन्होने 
कहा--किसी व्यक्ति ने किसी एक बालक के शर मे चपेटा मारा । देखनेवालो ने 
कहा--भले मानस ! यह क्या करते हो ? किसी एक व्यक्ति ने बालक के हाथ मे 
मोदक या मूला दे दिया । देखनेवालो ने टोका नही, प्रत्युत वे खुश हुए । इस प्रकार 
हेष को प्रखना बहुत सहज है, पर राग की यथार्थता को परख लेना कठिन है। 

गृहस्थ सब कुछ झ्ााध्यात्मिक ही करे और समाजोपयोगी या लौकिक कार्य 
करे ही नही, यह आचाये भिक्षु का झाग्रह वही था। उनका कथन था, वणिग्‌ 
अपनी दुकान पर बैठकर नामे और जमा का हिसाव वराबर नही समभेगा और 
नही रखेगा तो उसकी दुकान नहीं चलेगी। जीवत भी एक व्यापार है। उसमे 
हरएक व्यक्ति के पास विवेक-चक्षु होना चाहिए कि वह लौकिक और लोकोत्तर 
के सतुलन व वैषम्य को समभकर अपने आपको सम्भालता रहे। 


एक सन्तुलित जीवन-दर्डान 
तक और चिन्तन के राजपथ पर 


महाज्ञास्ता गौतम ने कहा--भिक्षुओ्रो, मैं जो कुछ कहता हू, वह परम्परागत 
है इसलिए सच मत मानना, लौकिक न्याय है ऐसा मानकर सच मत मानना, 
सुन्दर लगता है ऐसा मानकर सच मत मानना, तुम्हारी श्रद्धा का पोषक है इस- 
लिए सच मत मानना, हमारे शास्ता का कहा हुआ है यह मानकर सच मत मानना, 
किन्तु तुम्हारा हृदय और मस्तिष्क जिस बात को विवेकपूरवंक ग्रहण करते हो उसे 
ही सत्य मानना ।* 

महाकवि कालिदास ने कहा--सब कुछ प्राचीन ही यथार्थ नही है। व सब- 
कुछनवीन ही यथार्थ है। विज्ञजन अपने परीक्षा-बल से यथार्थ को ग्रहण करते हैं । 


१. स्वतन्त्रता की श्रोर पृ० २६४ पर किए गए विवेचन से 
३ पंगुत्तर तिकाय--कालाम सुत्त 


अहिसा-पर्यवेक्षण ७६. 


प्रजजन ही केवल इतर विश्वासो के अनुयायी होते है ।* 
वर्तमान युग का एक स्वस्थ विचारक इस बात को और भी वलपूर्वक कहेगा-- 
यथार्थता की भ्रन्तिम कसौटी हमारा अपना विवेक ही हो सकता है । 


विवेचन की परिपाटी 


शास्त्रो ने अमुक विपय्र मे क्या कहा, दूसरे विचारक और विद्वान इस विषय 
मे बया कह रहे है,विवेचन की इस परिपाटी को मान्यता इसलिए दी जाती है कि वह 
हमारे नए चिन्तन की प्रेरक भूमिका वनती है । यदि ऐसा न होता तो एक पचवर्षीय 
वालक भी किसी विपय पर इतना ही प्रशस्त सोच लेता, जितना कि एक पारगत 
पण्डित । पर ऐसा इसलिए नही होता कि उस वालक के मस्तिष्क में तत्सम्वन्धी 
अध्ययन की वह भूमिका नही है, जिस पर वह अपना नया चिन्तन अकुरित कर 
सके । वर्तमान पीढी यदि ग्रतीत की पीढियो से कुछ भी नही लेती होती तो ज्ञान- 
विकास की दृष्टि से प्रावतन और चिरन्तन पीढी में ज्ञान-विकास की कोई तरतमता 
ही नही बनती । स्वतन्त्र भौर त्क-प्रधान चिन्तन का श्र्थ सिमिट कर केवल 
इतना ही रह जाता है---जिस विषय मे श्रव तक जितना सोचा जा चुका है, उसके 
साथ अपनी बुद्धि का नवीन मेल वह और विठा दे। श्राधुनिक विज्ञान भी इसी 
क्रम से विकसित होता रहा है। न्यूटन और गेलेलियो की ज्ञान-भूमि पर खडे 
होकर ही भ्राईस्टीन ने श्रपनी वुद्धि-सयोजन से विश्वमान्य सापेक्षवाद को जन्म 
दिया है। यह ठीक है, स्वस्थ सिद्धान्त निकेवल वही है, जो विना किसी पर- 
आलम्बन के अपने वूते पर खडा रह सके, उतना ही सत्य यह है---दी विचार 
पारस्परिक सगति पाकर और अधिक प्रभावशाली वन जाते है । दीप वह है, जो 
अपनी वर्ती और तेल के सहारे पर जलता है और प्रकाश देता है। किसी व्शिप 
हेतु से यदि इधर-उधर बिखरे दीपो को कोई सावधान व्यक्ति एक ही आलय 
विशेष मे सजोकर रख दे तो क्या वह भ्रालय श्रधिकराधिक नही जगमगा उठेगा । 

प्रस्तुत अन्य में श्रव तक हम उन श्षास्त्राधार और व्यवित वैशिष्ट्य के दृष्टि- 
कोणो से शोध करते रहे हैं। त्रव हमे इसी विपय को निरपेक्ष चिन्तन की कसौटी 
पर कतना है। 


जीवन : सराय का बसेरा 
कुछ एक विचारक कहते हैं, जीवन को लौकिक और लोकोत्तर आदि भागों 


१. पुराणमित्येव न साधु सर्व, न चापि काव्य नवमित्यवच्यम्‌ । 
सन्त. परीक्ष्यान्यतरदु भजन्ते, मूढः परप्रत्ययनेयबुद्धि ॥ 


घ० अहिसा विवेक 


में विभकत करना उचित नही । जीवन के मूल मे नाना आपेक्षाए शाइवत हैं ही । 
जीवनगत समीक्षा मे उन्हे मुलाया नही जा सकता। प्रमाणवात्तिक भ्रन्थ की यह 
उक्ति यथार्थ है--यदिद स्वयमर्थाना रोचते तत्र के वयम्‌ -यदि सापेक्ष स्थिति 
स्वय पदार्थों को अ्रभीष्ट है तो हम उन्हे निरपेक्ष स्थिति भे वताने वाले कौन ? 
भारतोय दरशत की यह युस्थिर मान्यता है--मनुष्य-जीवन एक सराय का बसेरा 
है। उसका परम लक्ष्य तो चौरासी नक्ष जीवयोनि के चक्र से मुक्त होकर निर्वाण 
प्राप्त करना है। मजिल और सराय एक नही हो सकते। पथिक को दोनो की 
अपेक्षाए समक्कर बरतना होगा । सराय में ठहरा पधिक दिनो झ्लौर पहरो की 
अवधि के लिए एकत्रित जन-समुदाय का एक भ्रग होगा। वहा की व्यवस्था का 
वह पूर्ण पालक होगा | एकत्रित लोगो से भाईचारा निभाएगा। वहा की व्यवस्था 
को और अधिक सुन्दर बनाने का प्रयत्न करेगा | एक विवेकशील बटोही अपने इन 
क॒तंव्यो से चुकेगा नही । साथ-साथ अपने आपको वहा वह इतना भी समपित नही 
कर देगा कि उसकी मजिल जहा-की-तहा घरी रह जाए। अपनी शक्ति और भ्रपती 
सम्पत्ति का सन्तुलित उपयोग वह अप्रने सराय के बसेरे को सुविधापूर्ण बनाने के 
लिए करेगा । शेष शक्ति व सम्पत्ति को मजिल तक पहुचने के लिए बचा रखेगा । 
पथिक का यह मान लेना भ्रम ही होगा कि मेरी अच्तिम मजिल यह सराय ही है, 
और मुफ्ले यहा को सुख-सुविधा के लिए ही न्‍्यौछावर हो जाना है । 
नये जीवन-दश्षन क्षा(ज्वलन्त प्रइन 

युग बदला है। स्थितिया वदली हैं । मनुष्य के विश्वास बदले हैं। परिणाम- 
स्वरूप समाज व्यवस्था भी नई करवटे ले रही है। जीवन के नये मूल्य स्थापित 
किए जा रहे है। भारतवर्ष निकट भूत मे स्वतन्त्र हुआ है। जीवन की नूतन 
व्यवस्थाओ की ओर अग्रसर हो रहा है। भारतीय जनता के सामने नये जीवच- 
दर्शन की सृष्टि का ज्वलन्त प्रइन है। ऐसे सामुदायिक और समताप्रधान समाज- 
दर्शन भी इस युग के आकर्षक वन रहे है, जिनमे साधन की हेयोपादेयता पर कोई 
विचार नही है | साध्य ही जहा केवल आखो से दिखनेवाला पार्थिव जगत है। 
आत्मा और चैतन्य दो विरोधी जडो के गुणात्मक परिवतंन के परिणाम हैं।* 

भारतीय मानस चेतन की शाइवतता का विश्वास नही खो सकता। क्षितिज 
के उस शोर को भूलाकर न ही वह इस छोटे-से घेरे मे चेतन की झथ से इति मान 
सकता है। क्षण स्थायी वर्तमान के लिए अनन्त भविष्य को भुला देना, वह बराबर 
घादे का सौदा समभेगा | साथ-साथ उस दूरवर्ती विश्व की चिन्ता मे इस प्रत्यक्ष 





१. धर्मकीति रचित प्रमाणवातिक २-२०६ 
२६ विशेष विवेचन के लिए देखें--जन दरन और भ्राघुनिक विज्ञान 


अ्रहिसा-पर्यवेक्षण प्र 


विश्व के लिए वह नित्तान्त निष्क्रिय और भ्रपेक्षाशील होकर बैठे, यह भी विचा रकता 
नही होगी । अध्यात्मपरायण जनता के लिए ऐसे जीवन-दर्शन की भ्रपेक्षा है, 
जिसमे वर्तमान और भविष्य में एक के लिए दूसरे का विघटन न हो । भ्रत्युत दोनो 
पक्षों को आलोकित करनेवाला वह जीवन-दर्शन 'देहली दीपक' हो | वह जीवन- 
दर्शव सामुदायिक हो या विकेन्द्रित, उसका मूल श्रात्मवाद शौर श्रहिसा पर तो 
ढिका ही होगा । 

समाज-घारण के आधार सूत्र 


अहिसा और धर्म श्रेयो भिगमन के हेतु है । हिसा और अचर्म आत्मा के अधघो- 
गमन के हेनु हैं। इन दो पक्षो के बीच में समाज-व्यवस्था का प्रश्न है। समाज की 
वर्तमान अपेलाओो को पूरा करने के लिए उसके स्वास्थ्य, भोग और घान्ति की 
अ्रभिवृद्धि के लिए कुछ श्राचरण श्रहिला झौर धर्म के आध्यात्मिक क्षेत्र से अपनाये 
जाते हैं भौर कुछ श्रावरण हिता और श्रधर्म के प्रमाघध्यात्मिक पक्ष से। उन 
समाज-सम्मत झाचरणों को नीति कहा जाता है। समाज-सझ्चास्त्री उसे ही अपने 
समाज-सास्त्र का मेरुदण्ड मानकर चलते हैं। लोगो का पारस्परिक व्यवहार नैतिक 
हो, उनकी प्रवृत्तियो में सफीर्ण स्वायं न हो, उनके विचारो मे वि्व-बन्धुत्व हो, 
वे मदाचारी हो, ये समाज व्यवस्था को घान्त और प्रसन्न बनाए रखने के वे सूच 
हैँ जो आत्म-साधना के क्षेत्र मे श्राए है भौर उन्हे आध्यात्मिक मान्यता के साथ 
सामाजिक मान्यताए भी मिली है। फसल उजउ ने जाए शौर लोगो को भूखो न मरना 
पड़े, इसलिए टिट्टियो को मारा जाता है। जन-जीवन की रक्षा के लिए हिंख पशुओं 
ओर चोर-डाकू ध्रादि भ्रसामाजिक तत्तों को दण्टित और पीडित किया जाता है, 
समय-समय पर उठने वाले झ्रातक को दवाने के लिए झारक्षक गोली चलाते है, 
देश की सुरक्षा के लिए बडी-से-बडी सेना रखी जाती है, श्रावश्यकतावश वह 
सहल्नों मनुओ को मौत के घाट लपाती है, ये वे व्यवस्थाए है, जो हिंसा और 
अधर्म के भ्रनाध्यात्मिक क्षेत्र से श्राती है श्रीर समाज में मान्यताएं आप्त कर एक 
नीति का रूप लेती है । हिंसा और श्रहिता के, धर्म झ्ौर अ्रधर्म के इस योग से एक 
समाज-व्यवस्था बनती है। समाज-व्यवस्था के इन हिसायूर्ण व्यवहारों को चलाने 
में व्यवित निष्काम और अनासक्त जितना भी रह सके, श्रच्छा है। पर इस निष्का- 
मता और ग्रनासकित से हिंसा मिटकर श्रहिसा नहीं बन जाती, भधर्म मिटकर 
घ॒र्में नही वन जाता । हिसा में स्वभूत हित कभी नहीं निभ सकता। स्थावर या 
जगम जिन जीवो को मरना पड रहा है, उन्होने श्रपने प्राण समाज हित के लिए 
कृव न्यौछावर किए थे । भले ही व्यवहार-सचोलको के मत में व्यक्तिगत स्वार्थ 


ण्२्‌ अ्रहिसा विवेक 


की बात न हो, परन्तु किसी एक प्राणी को मारकर दूसरे को सुख-सुविधा पहुचाने 
की बात प्रत्यक्ष स्वार्थपूर्ण ही है। अनासकिति और निष्कामता का यथार्थ निर्वाह 
भी तथा प्रकार की हिंसाग्रो मे यथार्थ रूप से नही हो सकता । कुछ को मारकर 
कुछ के संरक्षेरण मे रागात्मक कामना और अ्रासक्ति तो है ही । 

यह प्रदव तो उचित हो सकता है कि उक्त प्रकार की अ्निवाय हिसाशों के 
बिता समाज का धारण कंसे हो सकता है ? शासन-मुक्त समाज की परिकल्पना 
भी विकसित हुई है, जिसमे समाज-धारणा की बहुत सारी हिंसाएं विघठित हो 
जाती हैं । पर यह एक बहुत दूर की बात है। जन-जीवन के वर्तमान स्तर मे जो 
हिंसाए अपेक्षित है, समाज-शास्त्र की दृष्टि से उन्हे तो एक नीति का श्रग मानना 
ही पडता है। उस सामाजिक जीवन मे हिसा और अहिंसा की तरह त्याग और 
भोग, प्रवृत्ति और निवृत्ति, स्वार्थ और परमार्थ साथ-साथ चलते हैं। व्यक्ति अपने 
समाज और मोक्ष के उद्देश्य युग्म को साधता भी जाता है श्रौर एक के लिए दूसरे 
की स्वरूप-हानि भी नही करता । वह समाज मे रहकर भी स्वतन्त्र रूप से मोक्षा- 
राधना करता है, पर उससे सामाजिक सहजीवन पे कोई विक्षोभ या विघटन नही 
आने देता । सामाजिक मर्यादा का वह इसलिए पालन करेगा कि उसने अपने 
आपको समाज का एक अंग माना है। वह हिसा परक और अ्रहिसा परक सामा- 
जिक नियमनो का कर्तव्य-साव से पालन करता ही रहेगा। कतेंव्य-भावना से 
वह सेवा, परोपकार, दान, करुणा आदि के लौकिक और लोकोत्तर स्वरूप को 
यथावत्‌ समझना भी रहेगा शौर दोनो अपेक्षाओ से सम्बद्ध होने के कारण उन्हें 
करता भी रहेगा। धर्म और समाज का यही सम्बन्ध यौक्तिक भर यथार्थ लगता 


है। 
निहेंतुक भय 


कुछ लोगो को भय है, समाज-धारण सम्बन्धी प्रवृत्ति-प्रधान कार्यो को धर्म 
के श्रस्तर्गत न रखने से लोग सामाजिक गअपेक्षात्रों से विमुख्त हो जाएगे भौर समाज 
दिन प्रतिदिन विश्वुख्तल और दु समय बनता जाएगा। समाज सुखी बने या नही, 
यह एक पृथक चिन्ता है शौर प्रवृत्ति जन्य काय॑ भ्रध्यात्म कोटि मे आते हैं या नही 
यह एक पृथक्‌ प्रश्न है | भ्रसाधन को साधन मानकर चलता उचित नही । धर्म यदि 
समाज की समस्त भ्पेक्षाओ का पूरक साधन है ही नही तो उसे उस रूप मे जोड लेना 
यथार्थ भी नही और श्रेयस्कर भी नही। झाख की दवा ग्राख मे और जीभ की दवा 


अहिनासयवैक्षण धरे 


जीम पर ही वयार्य॑ होती है।' लोग समाजोपयोगी कार्यो से विमुख हो जाएगे, यह 
आझ्ागका भी सगत नही है। जिन देशो में धर्म समाज-व्यवस्था का या परलोक- 
सिद्धि का अ्ग माना ही नही गया है, उन देशो में भी लोग कततेंब्य-भावना से 
समाज हित के सभी कार्य करते है और वर्तमान भारतीयों से कही श्रविक निष्ठा 
केसाय | 


सामाजिक परिणाम भी श्रसुन्दर 


सामाजिक ब्रभिसिद्धियों के लिए भारतवर्ष में धर्म का उपयोग होता रहा 
है। निष्कर्ष रूप मे इसके लौकिक परिणाम भी सुन्दर नहीं रहे है। हिन्दू धर्म मे 
जन्म में लेकर मुत्यु पर्यन्त के समस्त क्रिया-फाडो को धर्म का झग बना दिया गया। 
आज उसका परिणाम यह है कि नाना रूढिया, नाना अन्वविश्वास श्रौर नाना 
असामाजिक प्रयाए भी धर्म के नाम पर पल रही है। देश, काल के अनुसार लोग 
अपने जीवन-क्म में थोडा भी परिवर्तन लाने के लिए उत्सुक नही देखे जाते । 

मानव जीवन व्यप्टिपरक से समप्टिपरक वना । परिवार, ग्राम, समाज आर 
देश बने । झ्नाय, श्रगहीन व अ्कमंण्य लोगो की सरपा बडी । हल निकाला गया- 
दान करो, गरीबो पर दया करो। परोपकार ही अ्रप्टादण पुराणों का सार है। यही 
नर्वोत्तम पुण्य कर्म है। समाज में भीखमगी वटी, अ्रकर्मण्यतता बढ़ी और उदरपृर्ति 
के टोग बढ़े । स्थिति यहा तक पहुच गई, तथारूप प्रत्येक राष्ट्र के लिए भीख- 
मभंगी एक ज्वलत्त समत्या बन गई। नाना नियमनो के निर्धारण मे भी उसका 
नियमन दुप्कर हो रहा है । 
करुणा और सेवा 

करुणा का पुरक सेवा शब्द समाज मे श्राया । उपकारक को अपना अश्रह सम- 
भते का अवसर मिला । सेवा भावी सस्थाएं वनी। जीवन-दानी समाज-सेवक 


बने। वे जनता की शिक्षा, स्वस्थ्य आदि से सम्बन्धित श्रनिवार्य अ्रपेक्षाओं के जुटाने 
में लगे। महात्मा ईसा ने कहा था, सुई की नोक से ऊठ निकल सकता है, पर घन- 





१. जीभ रो शोपद श्रास्या में घाल्यो, श्रात्या रो श्रोपद जीस में घाल्पो रे। 
तिण रो झाप्ई फूटी नें जीमई फाटी, दोनूंद इन्द्री खोय चाल्यों रे॥ 
--जातातन्नत चौपई गं।ति ४० गाया ४ 


३* भ्रप्टादश पुराणाना, सार सार समुद्धुतम्‌ । 
परोपकार पुण्याय, पापाय परपोड़नम्‌ ॥ 


घड अहिंसा विवेक 


वान्‌ को स्वर्ग नही मिल सकता । यहा दान, करुणा और सेवा के आवरण मे 
घनिको को तीनो मगल मिले । आदि मगल--समाज मे प्रतिष्ठा, मध्य मगल-- 
सग्रह और शोषण की भ्रवधि का विस्तार हो जाना,भन्‍्त मगल---स्वर्ग मे भी ऊचा 
स्थान प्राप्त कर लेना । 


सेवा भर दान की अपेक्षा नहीं 


दया, दान आदि के विचार सामाजिक अपेक्षाओ पर खड़े थे, पर आाज के 
परिवर्तंनशील युग मे वे अपेक्षाएं बदल चुकी है | पिछले युग ने दानियो को उच्चता 
की अनुभूति से ऊपर उठने का विवेक दिया । दया, दान और परोपकार के बदले 
जन-जन का सेवक होकर रहने की बात कही | वर्तमान युग ने मनुष्य को वह बोध 
दिया है, जिससे वह किसी के द्वारा सेवा लेकर उपकृत होने की बात से हीनता की 
श्रनुभूति करने लना है। समानता व स्वतन्त्रता को श्रपना जन्मसिद्ध अधिकार 
मानने लगाहै। वह अपने जीवनयापन के लिए सेवा कराना और दान नही 
चाहता । वह अपने सामाजिक अधिकार की भूमि पर ही अपने जीवन की गाडी 
को खीचना चाहता है। जन-मानस की उद्दीप्त प्रेरणा ने सारा समाज-शास्त्र वदल 
डाला है ।“कुछ श्रादमी सोचते हैं कि हमे अपने काम से इतनी अधिक आय होनी 
चाहिए कि हम दान-धर्म, तीर्थ यात्रा आदि अच्छी तरह कर सकें। समय-समय पर 
ब्राह्मण भोज व जातीय भोज कराकर उसका पुण्य ले सके। यह समझ ठीक नही । 
अनुचित कार्य कर घन कमाना और उस घन से कुछ पुण्य प्राप्त करने की कोशिश 
करना वैसा ही है, जैसा कीचड मे पाव रखकर पीछे उसे घोने की कोशिश करना । 
सात्विक ईमानदारी या मेहनत का काम करने वालो को दान-पुण्य आदि की 
चिन्ता मे नही पडना चाहिए । उनका काम ही यज्ञ रूप है ।* 

महात्मा गाधी कहते हैं--बिना प्रामाणिक परिश्रम के किसी भी चगे मनुष्य 
को खाना देना मेरी प्रहिसा बर्दास्त नही कर सकती । अश्रगर मेरा वश चले तो जहा 
मुफ्त खाना दिया जाता है, ऐसा प्रत्येक सदाव्रत या श्रन्त-छत्र बन्द करा दू।* 

श्राचार्य विनोबा भावे कहते हैं--दुनिया मे विना शारीरिक श्रम के भिक्षा 
मागने का अधिकार केवल सच्चे सन्‍यासी को है। सच्चे सन्‍्यासी को जो ईश्वर 
भव्ति के रग मे रगा हुमा है--ऐसे सन्‍्यासी को ही यह अधिकार है। क्योकि 
ऊपर मे देखने से यह भले ही मालूम पडता हो कि यह कुछ नही करता, पर अनेकों 
दूसरी बातो से वह समाज की सेवा करता है। ऐसे सनन्‍्यासी को छोडकर किसी 


१ सर्वोदिय देनिक जीवन में पृ० ४० 
२ सर्वोदिय दिसम्बर ३८, गान्घीवाणी पृ० १५३ 


प्रहिता-पर्य॑वैक्षण द्भ्‌ 
को अकमंण्य रहने का अधिकार नही है ।* 


आधुतिक समाज-श्वस्त्र में 


आधुनिक समाज-शास्त्र मानता है--तमाज-सेवा का ग्र्थ अ्रजानतान्विक 
समाज-व्यवस्था मे मान्यता प्राप्त दान-पुण्य नही है। दान-प्रवृत्ति का झाविर्भाव 
दर्ण की भावना पर आधारित होता है श्रौर दया सर्वेदा दु खित और पीडित की 
सहानुभूति मे पंदा होती है। जब मानव-वेदनाए नष्ट हो जाएगी, तब दया और 
दान के लिए कोई भ्रवसमर ही नही रहेगा। किन्तु ऐसा हो जाना ग्रजानतान्त्रिक 
समाज-व्यवस्थाओं मे कभी सम्मव नही है। प्राचीन समाज-व्यवस्था मे जाति शौर 
वर्ग के भेद मूलभूत है। वहा निम्न वर्ग होता ही है शौर वही दया भ्ौर दान का 
भाव जायूत करता है। उस समाज-व्यवस्था मे दान एक झनिवाय गुण हो जाता 
है और वह मनुप्य के दु खो पर पलता हुम्ना बना ही रहना चाहता है। रामायण 
की एक घटना वस्तु-स्थिति पर बहुत ही सुन्दर प्रकाश डाल देती है। “राम लका- 
विजय कर सीता को लेकर जव अयोध्या आए, तब एक विशेष समारोह आयो - 
जित किया गया | राम ने एक-एक करके सभी वीरो को बुलाया भौर उन्हे यथो- 
चित रूप से सत्कृत किया । आश्चर्य की वात यह रही कि राम ने सर्वोत्कृष्ट भक्त 
हनुमान को अपने सम्मुख नही बुलाया किसी सभासद के याद दिलाने पर राम 
मुस्कराये और हनुमान को बुलाया । सभी सभासदो की झखे राम और हनुमान 
पर टिक गई। राम ने कहा--बोलो, क्या चाहते हो ? हनुमान बोले, वस यही 
कि सदा की भाति झापकी सेवा करता रहू | राम बोले--हे हरि | जो कुछ भी 
तैने मेरे लिए किया है, वह मेरे साथ ही समूल नप्ट हो जाने दे। जी व्यक्ति 
दूसरे का भला करना चाहता है, वह उसका दु ख चाहता है । 


दान-पुण्य श्रोर जनतन्त्र व्यवस्था 


/“दान-पुण्य जनतन्त्-व्यवस्था के प्रतिकूल है, क्योकि वह दया पर श्राधारित 
है। दया के भाव तभी जागृत होते हैं, जबकि दूसरो को अ्रपने से हीन या निम्न 
समभा जाता है। जनतन्त्र मे कोई ऊचा या नीचा नही होता | प्राचीन श्रजानता- 
न्त्रिक समाज व्यवस्थाश्रो मे सम्पन्न लोगो को दरिद्र लोगो पर दया करना और 
श्रपनी कमाई में से थोडा-सा भाग उनके लिए रख लेना, सिखलाया जाता है, जबकि 
दयापान्न दरिद्र लोगो को दूसरे जन्म मे सुखपूर्ण जीवन का आइवासन दिया जाता 
है। 'आ्राथीर्वाद प्राप्त वे हैं, जो कि यहा शोकग्रस्त हैं, क्योकि वे अग्निम जन्म मे 


१. बिनोबा भावे के विचार पृ० १२० 


ण्द अहिंसा विवेक 


लाभान्वित किए जाने वाले है।' 'यहा जो अन्तिम है, वह अगले जन्म मे प्रथम 
होगा और यहा जो प्रथम है, वह वहा अन्तिम होगा ।” प्राचीन समाज-व्यवस्था 
जो कि समता और स्वतन्त्रता से रहित है, उसकी नीति और दशेन के अनुसार 
जो उपदेश दिया जाता है वह कोई समाज-सेवा नही है। जनतस्त्र मे प्रत्येक व्यक्ति 
सामाजिक मृल्याकन में एक दूसरे के समान है, इसलिए कल्याण का भ्र्थे है-- 
सभी का समान मात्रा भे कल्याण | गलियो का स्वच्छ रहना स्वास्थ्य की सुरक्षा 
के लिए आवश्यक है तो सभी गलियो को स्वच्छु रखना होगा, न कि केवल उन 
गलियो को जिनमे नगरपालिका के सदस्य रहते हैं। यदि चिकित्सा निशुल्क है 
तो वह सभी के लिए निशुल्क है। 

“इस भावना को चरिताथ्थ करने के लिए विशेष सस्थानो की अपेक्षा है। 
दुनिया के कुछ विशेष भागो मे तत्सम्बन्धी कुछ विशेष प्रयोग हुए हैं--स्वास्थ्य 
प्रवृत्तिया इस प्रकार से चलाई गई है, जिनमे रोगी के प्रति दया, आभार या 
वेषम्य नही वरता जाता है। 


दान और सनुष्य का स्वाभिमान 


“दान एक ऐसी प्रवृत्तिहै, जो मनुष्य के स्वाभिमान को नीचा करती है। वह 
पराश्चितो की सख्या बढाती है । हम देखते है--रास्तो पर भिखारी, भ्रपाग, रोगी 
सहायता के लिए चिल्नाते है। उनमे से अधिकाश ऐसे लोग है, जो ढोग रचकर 
दान प्राप्त करने मे निप्णात हो चुके है। ऐसी स्थितिया उस समाज मे बनती हैं, 
जिसमे दान को पुण्य माना जाता है और परिणामस्वरूप पराश्ितता को वढावा 
दिया जाता है। मान लिया जाए--हमारे समाज मे हरेक व्यक्ति को जीवन- 
निर्वाह के लिए कमाना होता है, पराश्चितता मान्य नही है। समाज के सामूहिक 
प्रयत से प्रत्येक व्यक्ति को कार्य और आजीविका मिल जाती है, तो वहा दान 
का क्‍या स्थान हांगा ? यह क्यो आवश्यक हे, एक व्यवित दूसरे के पास दानार्थी 
हो ? इससे तो प्रसमानता पनपती है, जो कि जनतन्त्र को स्वीकार नही है। 


समाज-कल्याण का श्र॒थे 

“दान कष्टो का नाश नही करता | वह दु खी को एक क्षणिक सन्‍्तोष देता 
है। जनतान्त्रिक समाज के निर्माण मे हमे सामूहिक प्रयत्नों द्वारा कष्टो का समूल 
अन्त करना है, क्य्शेकि यहा सवका सुख अभीष्ट है।" इसलिए सबका प्रयत्न भी 
अपेक्षित है। सव लोगो के सुख-निर्माण मे सब लोगों ने भाग लिया, अत कोई 
किसी का श्रहसानमन्द नही है। इस प्रकार मानव का व्यक्तित्व सुरक्षित है। 


प्रहिसा-पर्यवेक्षण द 


मनुष्य का स्वाभिभान उस समाज मे सुरक्षित नही रह सकता, जिस समाज मे 
दाव (८0077) प्रनुकम्पा (207745४70॥) और दया (/(7065$) का 
ऊचा मूल्य मात्रा गया है। मनुष्य का स्वाभिमान केवल उस समाज मे सुरक्षित 
रह सकता है, जहा मनुष्य की आवश्यकताओं की पूर्ति सामूहिक और सहयौगिक 
प्रयत्नों द्वारा ही होती है। सहयोग ही ऐसे समाज का आधार है सौर उस जन- 
तन्‍त्र मे यही सर्वोत्कृष्ट गुण है । 

इस प्रकार जनतन्त्र मे समाज-कल्याण का अर्थ होता है-विना किसी आभार, 
दया, अनुकम्पा और ऐसे किसी शास्त्रोक्तत पृण्य के सामुदायिक प्रयत्नों द्वारा 
सामुदायिक कल्याण ।" 


समाजोपयो गिता और भ्रध्यात्म 


दान, दया और सेवा आदि समाजो पयोगी है, केवल इसीलिए इन्हे धर्म भौर 
अध्यात्म की कोटि मे ले लेना लोक-वचना है। करुणा प्रथान होने से ये समस्त 
व्यवहार श्राध्यात्मिक है, इसलिए इन्हे समाज में अधिक-से-अधिक फलाया जाए, 
यह दृष्टि भी सदोप है। वर्तमान समाज-व्यवस्था एक वर्ग को दूसरे वर्ग के लिए 
व एक व्यक्ति को दूसरे व्यवित के लिए श्राभारी और झधीन बनाकर नही छोड 
देना चाहती । हीनता और उच्चता के पोषक समस्त व्यवहारों को वह समूल मिटा 
देना चाहती है। अव्यात्म का स्वरुप व्यापक है। सामाजिक लोगो को उसका पाठ 
देने मे यह अवश्य देखना होता है, भ्रमुक पहलू आध्यात्मिक होते हुए भी नितान्त 
समाज-विरोधी तो नही है । पिता के प्रति पुत्र का मोह और पुत्र के प्रति पिता 
का मोह अनाध्यात्मिक तो है ही, पर पुत्र-पालन व पितृ-सेवा मत करो, यह उप- 
देश तो किसी धर्म था सम्प्रदाय ने जोरो से नही उठाया है, इसी लिए न कि उक्त 
व्यवहार वर्तमान परिवार-व्यवस्था के मेरुदण्ड है । सुद्रृर भविष्य मे यदि समाज 
किसी ऐसी व्यवस्था को अपना ले, जिसमे पारिवारिकता अपेक्षित न हो तो 
अ्रध्यात्मवादियों के लिए भी दुढतापूर्वक यह कहने का समुचित अवसर वन जाएगा 
कि पितृ-राग झौर सनन्‍्तति-राग मिटा ही देना चाहिए। 


धर्मोपदेशको की जायरूकता 


धर्म यद्यपि व्यक्ति को समस्त राग-बन्धनो से मुक्त कर मोक्ष तक पहुचा देना 
चाहता है, पर मेघ शील धर्म-प्रवर्तक और घर्मोपदेशक समाज और मोक्ष के सम्बन्धी 
में सदा जागलक रहे हे । भगवान महावीर ने धर्म का आगार-धर्म और अनगा र- 
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ध्द अहिसा विवैक 


धम्म, इन दो भागो मे उपदेश किया है। अनगार-धर्म अध्यात्म साधना की परा- 
काष्ठा का जीवन है। वह साधना मुख्यत व्यक्तिगत है। कुछ ही व्यक्तित समाज 
से पृथक्‌ रहकर अपने घ्येय मे लीन होते हैं। उनकी माघुकरी जीवन-चर्या समाज 
मे कोई असन्तुलन या विक्षोभ पैदा नही करती। भगवान्‌ महावीर ने तो इस 
व्यक्तिगत साधना को सामाजिक रूप दिया। साधु अरण्यवासी होकर सर्वया 
समाज निरपेक्ष नही होते । वे समाज के वीच मे रहकर झपने आचरणो व उपदेशो 
से समाज को लाभान्वित करते हैं। समाज से बहुत अल्प लेते है और उसे बहुत 
अधिक देते हैं। झागार-घर्म गृहस्थो का है। उनका द्वादश ब्रत रूप धर्म जितना 
आध्यात्मिक है, उतना समाजोपयोगी भी । इस प्रकार घर्मं समाज से पृथक होकर 
भी उसकी सद्व्यवस्था मे एक आधारभूत नीति का रूप ले लेता है। नीति के रूप 
मे मान्यता प्राप्त हिसाए क्रश मिटती जाए और अहिंसा अधिकाधिक विकास 
पाती रहे, यही समाज और धर्म के सन्‍्तुलित जीवन-दर्शन का एक स्वरूप है। 


रक्षा और उसका विवेक 


रक्षा शब्द अधिकागतः प्राण-रक्षा के भ्र्थ मे प्रचलित हो चला है। जीवन 
और मरण ससारी प्रात्मा के सहज स्वभाव है। जीप वस्त्रो का परित्याग कर मनुष्य 
नवीन वस्त्र धारण करता है, आत्मा उसी प्रकार जीर्ण शरीर को छोडकर नवीन 
गति मे नवीन शरीर धारण करती है ।" भारतीय दर्शन मे जीवन और मरण का 
यह लेखा-जोखा है। भ्रात्मा अविनाशी है। उसी के ऊध्वे सचरण की चिन्ता यहा 
प्रमुख है। कसाई बकरे को मारने जा रहा है। दर्शक के हृदय मे बकरे के प्रति 
करुणा उत्पन्न होती है। वह करुणा राघक दर्शक आततायी को मार-पीटकर या प्रलो- 
भन आदि देकर बकरे को छुडाता है और समभता है, मैंने अपनी करुणा का 
निर्वाह किया है। तत्त्व-दृष्टि मे वह यथार्थ करुणा या अनुकम्पा नही है, मार-पीट, 
बलात्कार है। आचाय॑ भिक्षु के शब्दों मे--एक को चपेटा मारना और एक को 
पुचकारना स्पप्ट रूप से राग और द्वेष हैं।' घनादि देकर बकरे को बचाना अध्यात्म 
तो क्या लौकिक न्याय भी नही है। कसाई का हृदय तो बदलता नही, प्रत्युत वह 


१: वासासि जीर्णानि यथा विहाय, नवानि गृह्हति नरोषपराणि ॥ 


-“गौता अ्रष्याय २ इलोक २२ 
२. एकण रे देरे चपेटी, एकण रो दे उपद्रव मेटी। 


ए तो राग हेष नो चालो, दशवैकालिक संभालों॥ 
--अनुकम्पा चौपई गीति २ गाया १७ 


अहिंसा-पर्यवेक्षण प्‌ 
एक के बदले दो बकरो को खरीदने झ्ौौर मारने का शरन्जाम हो जाता है। 


दया का आध्यात्मिक और लौकिक स्वरूप 


दया के आध्यात्मिक स्वरूप को समभना तो कठिन है ही, सर्वसाधारण के 
लिए उसके लौकिक स्वरूप को समक लेना भी सहज नही है। महात्मा गाधी कहा 
करते थे---वहुत-से लोग चीटियो को श्राटा डालकर सनन्‍्तोप मानते है। ऐसा 
मालूम होता है, मानो श्राजकल की जीव-दया मे जान ही नही रही । धर्म के नाम 
पर अधर्म चल रहा है, पासण्ड फैल रहा है ।* 

प्राण-रक्षा के सम्बन्ध मे महात्मा गाघी ने साधन-शुद्धि पर बहुत वल दिया 
है। वे कहते हैं --यह तो कही नही लिखा कि अश्रहिसावादी किसी आ्रादमी को मार 
डाले। उसका रास्ता तो सीधा है। एक को बचाने के लिए वह इूसरे की हत्या 
नहीं कर सकता। उसका पुरुपार्थ श्ौर कर्तव्य तो केवल विनम्रता के साथ सम- 
माने-बुभाने में है।* 

एक व्यक्ति दूसरे व्यक्ति की पीठ मे छूरा भोक रहा है, ऐसे प्रसग पर महात्मा 
गाघी कहते हैं, “तो कया हमे भी अ्रपराधी की पीठ में छुटा निकालकर भोक 
देना चाहिए ? मैं समभता हू यह रास्ता भी गलत होगा। हमारे लिए एकमात्र 
ठीक रास्ता यही होगा कि दुप्टता करने वाले से कहे कि वह निर्दोष रवत से हाथ 
न रगे और यदि ऐसा करते समय हम स्वय उसके कोप-भाजन वन जाए तो हमे 
उसका स्वागत करना चाहिए ।”३ 


साध्य श्र साधन का विचार 


यहा साधन का विचार है, पर जिस व्यवित को वचाया जा रहा है, उस साध्य 

का नही। आ्राचार्य भिक्षु के भन्तव्यानुसतार उस प्राण-रक्षा को परम विशुद्ध और 
आध्यात्मिक रखने के लिए रक्षणीय पात्र का भी विवेक परम श्रपेक्षित होता है। 
जिसे हम वचा रहे है, वह सयति है या श्रसयति, ब्रती है या अत्नती, त्यागी है या 
भोगी इन तथ्यों के आधार से ही की गई प्राण-रक्षा की लौकिकत्ता और लोकोत्तरता 
झाकी जा सकती है। दान देते समय दाता और देय वस्तु की विशुद्धता भी जिस 
प्रकार अपेक्षित है उसी प्रकार पात्र की विश्युद्धता भी! प्राण-रक्षा के सम्बन्ध मे 
रक्षक की अभिप्राय-शुद्धता व साधन की अहिसात्मकता जिस प्रकार अपेक्षित है,उसी 

१. हरिजन बन्घु ता० २६-४-४३ 

२- हिन्द स्वराज्य पृ० ७६ 

३. हिन्दुस्तान दैनिक 


' है ० आअहिसा विवेक 


प्रकार रक्षित पात्र की सयमशीलता भी। गृहस्थ का दारीर अ्रधिकरण अर्थात्‌ 
जगम, स्थावर प्राणियों के विनाश का शस्त्र है।' उसका सरक्षण या पोषण ग्ध्यात्म- 
गत कैसे हो सकता है ? गृहस्थ के जीवन मे त्याग की अनिवायंता नही, भोग तो 
अवश्यम्भावी है ही। भ्रसयत प्राणी के सरक्षण मे योग देना असयम मे ही योग 
देना है। 

महात्मा गाधी कहते है--जो मनुष्य बन्दृक धारण करता है और जो उसकी 
सहायता करता है, दोनो मे भ्रहिसा की दृष्टि से कोई भेद नही दिखाई पडता। 
जो झ्रादमी डाकुओ की टोली मे उसकी आ्रावश्यक सेवा करने, उसका भार उठाने, 
जब वह डाका डालता है, तब उसकी चौकीदारी करने, जब वह घायल हो तो 
उसकी सेवा करने का काम करता है, वह उस डकती के लिए उतना ही जिम्मेदार 
है जितना कि खुद वह डाक्‌। इस दृष्टि से जो मनुष्य युद्ध मे घायलों की सेवा 
करता है, वह युद्ध के दोषो से मुक्त नही रह सकता ।* महात्मा गाधी का यह 
चिन्तन एक स्थूल घटना पर अभिव्यक्त हुम्ना है, इसलिए सहजतया वृद्धिगम्य 
होता है। श्राचार्य भिक्षु का मन्तव्य जीवन-व्यवहार की सूक्ष्मता मे प्रकट हुभा है, 
अत सर्वताधारण के लिए सहजगम्य नही होता । परन्तु असयमी पुरुष के जीने मे 
योगभूत होना और किसी डाकू या सैनिक के कार्य मे योगभूत होना चिन्तन की 
एक ही दिशा के उदाहरण है। 


दो मर्यादाएं 


साधारण दृष्टि मे यह अ्रवश्य आता है, आचार्य भिक्षु की ककणाधारा मानो 
चलते-चलते रुक ही गई हो । उसके व्यापक प्रसार के लिए कोई विस्तृत अवकाश 
नही रह गया है। प्राण-रक्षा श्रहिसात्मक साधनो से हो, सयति पुरुष की हो, ये दो 
ऐसी सकीर्ण मर्यादाए हैं, जिनके वीच से इने-गिने लोग ही गुजर सकते है । परन्तू 
आचाये भिक्षु की दया श्र अ्रनुकम्पा अपनी परम विशुद्धि के साथ ही सहता एक 


१. सूत्र भगवती ने विबे, सप्तम सत्तके भेव। 

प्रथम उद्देशा नें विष, दास्यो श्री जिनदेव ॥ 

सामायक मांहें कही, भ्रावक्र नी सपेख। 

झातम ते श्रधिकरण इस, प्रगट पाठ में लेख ॥ 

शस्त्र जे पटुकाय नो, अधिकरण कहिवाय। 

तसु तोखो कीषा छुता, धर्म पुण्य किम थाय ॥ 

--भ्रइनोत्तर तत्त्व बोध भ्र० २६, दुह्द ६७-६६ 

२ गांधीजो, खण्ड दश, अ्रहिसा प्रथम भाग पु० ४ 


अहिसा-पर्यवेक्षण ६१ 


ऐसा मार्ग पकड लेती है, जो पूर्ण यौव्तिक, पूर्ण यथार्थ श्रीर सर्वाधिक व्यापक है। 
उनका मन्तव्य है--एक श्रादमी चोरी कर रहा है, बलात्कार कर रहा है या ग्रत्य 
कोई दुराचरण कर रहा है, सही करुणा तो उस व्यक्ति की पतनोन्‍्मुखता के प्रति 
होनी चाहिए । उसकी दुवृ त्ति से आक्रान्त होने वाला व्यक्ति तो सहजतया ही 
वच जाता है, जवकि हम उस दुराचारी की आत्मा को उस आत्म-हनन से बचा 
लेते है। कसाई बकरे को मारता है। बकरे का प्राण-घात होता है, पर आत्म-पतन 
नही | वह यहा से मरकर और किसी श्रेष्ठ योनि को भी प्राप्त कर सकता है। 
पर वधिक का श्रधोगमन तो निश्चित है ही । इस स्थिति मे हमारा प्रथम करुणा- 
पान्न तो वधक ही होना चाहिए। बघक को पापाचरण से बचा लेने मे बध्य का 
बच जाना तो सहज है ही । इस करुणा मे वध्य का हिंत विधटित नही होता भौर 
बघक की करुणा हो जाती है। जन-सस्कार स्वंथा इसके विपरीत चल रहा है। 
बचाओ झौर रक्षा करो' का ही उद्घोष सर्वोपरि हो रहा है। बधक की करुणा से 
'मत मारो' का उद्घोप प्रस्फुटित होता है। 'बचाभ्रो' की अपेक्षा 'मत मारो की 
बात अधिक यौक्तिक और व्यापक है। 'बचाओ' को घ्येय मानने मे, मारते 
रहो' का भी परोक्ष रुप से स्वीकार होता है। इससे प्राणी-वध परम्परा मिट्ती 
नही। समाज मे दो वर्ग हो जाते है, एक मारनेवाला, दूसरा वचानेवाला। 'मत 
मारो' के उद्घोष को व्यापक करने मे समस्या का भ्रन्त निकट होता है । 


तीन दृष्टान्त 


अहिंसा श्रौर धर्म व्यवित को पापाचारण से बचाने मे सफल होते है। आचार्य 
श्री भिक्षु के तीन दृष्टान्त इस विषय में बहुत यथार्थ है।' 

१ एक दुकान के एक भाग में साधुजन ठहरे हुए थे। रात्रि के निस्तन्ध 
ग्रन्थकार मे चोर आए । धतवान्‌ की तिजोरियों पर छापा मारा। चुपचाप धन 
निकालकर चलने लगे । साधुओ की नींद टूटी । देखा, चोर धन लिए जा रहे हैं । 
साधु दरवाजे पर भरा खडे हुए। चोर भी सकपकाए, पर देखा सन्त पुरुष है, इनसे 
हमे कष्ट नही होना है। साधुश्रो ने उपदेश देना प्ररम्म किया। उतकी वाणी 
और व्यक्तित्व से प्रभावित चोर विना कुछ झआगा-पीछा सोचे उपदेश श्रवण में 
लीन हो गए। समय की वात थी | तीर खाली नही गया । धन की नह्वरता, पर- 
पीडन के दु खावह परिणामो को सुनकर वे चोर सज्जन हो गए। भविष्य में कभी 
चौय॑ कम करने का ब्रत ले लिया। सबेरा होते-होते घनवान्‌ अपनी दुकान पर 
पहुचा | सारा हाल देखकर अवाक्‌ रह गया । चोरो ने कहा--सेठजी, डरने की 


१. श्रनुकम्पा गोति ५ गाथा १-१० 
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बात नही है। साधुजी ने हमे न्नौर श्रापको, दोनो को बचा लिया है, आपकी धन- 
क्षति बची है भ्ौर हमारा आत्म-पतन बचा है। सेठ साधुजनो के चरणो मे गिर 
पडा और अपनी हार्दिक कृतज्ञताएं व्यक्त करने लगा। 

यहा साधुओ की प्रवृत्ति से दो परिणाम निष्पन्न हुए है--चौरो की आत्मा 
पापाचरण से बची है झौर सेठ का धव चोरी होने से बचा है। धर्म क्या है, पहला 
परिणाम या दूसरा ? 

२ एक कसाई कुछ बकरो को साथ लिए कसाईखाने की श्रोर जा रहा था। 
सयोगवश साधुओो से साक्षात्कार हो गया। साधुओं ने उपदेश दिया--तुम्हारा 
प्राण-वियोजन तुम्हे जैसा लगता है, इन बकरो को भी अपता प्राण-वियोजन वैसा 
ही लगता है। क्यो इस तृच्छ जीवन के लिए निरपराध प्राणियों की हत्या से भ्रपने 
हाथ रगते हो । भ्रौर भी तो अनेको श्राजीविकाए हुआ करती हैं। कसाई को बात 
लग गई। जीवन-भर के लिए तथारूप निर्मम हत्या का प्रत्यास्यान कर लिया। 

यहा भी कसाई की आत्मा पापाचरण से बची और बकरे अपने प्राण-वियोजन 
से। है 

साधारणतया लोग कहेगे, चोरो श्रौर कसाई की आत्मा बची, वह भी धर्म 
और धन और बकरे सुरक्षित रहे यह भी धर्म । इस लोकमत को अ्यथार्थ प्रमाणित 
करने के लिए तीसरा उदाहरण दिया गया है। 

३ राजमार्ग पर अवस्थित किसी एक दुकान पर साधु ठहरे थे। रात्रि के 
सन्‍नाटे मे कुछ लोग उन्मत्त गति से चले जा रहे थे। साधुओ्रे ने समझ लिया, 
वेश्यागामी लोग हैं । अ्रकस्मात्‌ उनकी दृष्टि भी उन पर पडी। सबने प्रणाम 
किया । साधुझो ने अ्रवसर पाकर वर्तालाप प्रारम्भ कर दिया। बात वही निकली 
जो साधुझो की कल्पना मे थी। धर्मोपदेश लगा। सबकी भझाखे खुल गईं । शपने 
प्रति ग्लानि हुईं। सदा के लिए व्यभिचार का परित्याग कर लिया। प्रतीक्षा मे 
बैठी हुईं वेश्या ऊब गई । वह उनके रास्ते पर चल पडी | जहा सब लोग थे, वहा 
पहुच गई। उसके प्रेमी प्रणबद्ध हो चुके थे । उसे अत्यन्त निराशा हुई। साधुश्रो 
पर और भपने प्रेमियों पर भल्लाती हुईं पास के एक कुए मे जा गिरी । 

यहा भी साधुझ्रो के उपक्रम से दो फलित निकले। विषयी लोगो की श्रात्मा 
उन्नत हुई और प्रेमिका कुए मे जा गिरी। धन का बच जाना और बकरे का बच 
जाना यदि धर्म है तो प्रेमिका का मर जाना क्या साधुओं के लिए पाप-बन्ध का 
हेतु होगा ” साराश, चोर कसाई और व्यभिचारी लोगो का आत्म-उत्थान धर्म 
है। शेष परिणाम उपदेश प्रवृत्ति के अवान्तर फलित रूप हैं। उनसे उपदेशक 
पुण्यभाक्‌ या पापभाक्‌ वही बनता । 


अहिसा-पर्यवेक्षण श्३ 


साधुओं की प्रवृत्ति पापोन्मुख व्यक्तियों को इस भवसिन्धु से तारने की थी, 
न कि घनादि वचाने की या वेश्या को मारने की । जीवो का सहज जीना और 
मरना दया या हिसा नही है। गारने की प्रवृत्ति से व्यक्ति हिसक होता है और 
नही मारने की प्रवृत्ति से दयाशील । कोई आम, नीम आदि वृक्षो को काट गिराने 
का त्याग ले लेता है, यह धर्म है, पर वे वृक्ष खडे रह जाते है, वह धर्म नही है।* 
कोई लड्ड, घेवर आदि खाने का त्याग ले लेता है, यह सयम है, धर्म है, पर वे 
मिप्टान्न बचे रहे, वह धर्म नही है।* 
आ्राचाय॑ श्री भिक्षु के हुदय मे लोक-अज्ञान के प्रति एक व्यथा थी। उनका 
कहना था--दया दया सभी कहते है और दयाधर्म उत्तम भी है, पर मोक्षोन्मुख 
वे ही लोग हैं, जिन्होने दया के हार्द को पा लिया है।” अनुकम्पा के नाम मे ही 
केवल नहीं भटक जाना चाहिए, उसकी अन्त ष्टि से परीक्षा करनी चाहिए ॥* 
गाय और भेस का भी दूध होता है भौर आक व थोहर का भी | आरक और थोहर 
के दूध को पीने से मृत्यु ही होती है। इसी प्रकार सावद्य अ्रनुकम्पा कर्म-बन्ध का 
कारण ही होता है।* 


१, जीव जीवे ते दया नहीं, मरे ते हो हिसा मत जाण। 
मारण वाला ने हिसा कही, नहीं मारे हो ते दया गुणवाण ॥ 
--अनुकम्पा चोपई गीति ५ गाथा ११ 
२ निम्ब अम्बादिक विरष नो किण हो किधो हो वाढण रो नेम । 
इबिरत घटी तिण जीव तणोी, वृक्ष उभो हो तिणरो धमं केस ॥ 
--अनुकम्पा चोपई, गीति ५ गाथा १२ 
३. लाडू घेवर भ्रादि पकवान नें, पाणा छोडया हो श्रातम श्राणी तिण ठाय। 
वेराग बढचो तिण जीव रे, लाडू रह्मो हो तिण रो धर्म न थाय॥ 
--अ्रनुकम्पा चोपई गीति ५ गाया १४ 
४. दया-दया सहु को कहे दया धर्म छे ठीक। 
दया श्रोलख नें पालसी त्यारे मुगत नजीक ॥ 
--अ्रनुकम्पा चौपई गोति ८ दुह्मा १ 
५. भोलेई मत भूलज्यों श्रनुकम्पा रे नाम। 
कीजो भ्रन्तर पारखा ज्यू सीक्े श्रातम काम ॥ मु 
“---अ्रनुकम्पा चौपई गीति १ डुह्ा ४ 
६ गाय भेस श्राक थोहर नो ए च्यारुई दूध । 


तिम शनुकस्पा जाणजो रासे मन में सुघ ॥ 
--अनुकम्पा चौपई गीति १ बुहा २ 
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ख्रल्प हिंसा और अनल्‍प रक्षा 
मिश्र धर्म का विचार 


अहिसा के क्षेत्र मे मिश्र-धर्म का विचार भी बहुत, चिन्तनीय है। सामाजिक 
मनुष्य की भ्रनगिन प्रवृत्तिया तो ऐसी ही हैं, जिनमे हिसा भी है और लोकोपकार 
भी । ऐसी प्रवृत्तिया सामान्य विचारक के मन में सहसा भ्रम पैदा कर देती है। 
उन्हे घमम-कार्य कहने मे भ्रहिसा का सिद्धान्त टूटता है और पाप-कार्य कहने मे 
करुणा और लोकोपकार का प्िद्धान्त । जो लोग यह कहने के लिए तत्पर नह 
होते थे कि थोडी हिंसा मे यदि अधिक लोगो का लाभ है तो वह पुण्य-कार्य ही है, 
उन्होने ऐसी प्रवृत्तियों को मिश्रधर्म के नाम से कहा । किसी क्षुधातुर व्यक्ति को 
मूला खिला देने मे वनस्पति के जीवों की हिसा हुई, वह पाप है भर व्यक्ति को 
सुख मिला, वह धर्म है।' कूप और वापी के निर्माण मे पृथ्वी, जल आदि के जीवो 
की हिसा है भर तृषातुर लोगो को जल-पान से सुख मिला, वह धर्म है।* 

देखने मे यह विचार कितना ही सगत लगे, पर भ्रहिसा के चिन्तन में अधिक 
स्थायी नही हो सकता । सिद्धान्त वह है, जो श्रादि से अन्त तक खरा उतरे। मूला 
खिलाने और कुआ-वावडी बनाने के उदाहरण को यदि हम अन्य उदाहरणो के 
साथ परखे तो उसकी अयथार्थता स्वय स्पष्ट हो जाती है। 

१ सौ व्यक्तियों को मूला, गाजर श्रादि खिलाकर बचाया । 

२ सौ व्यक्तियों को सचित्त (सजीव) पानी पिलाकर बचाया । 

३ सौ व्यक्तियों को श्रग्नि-ताप देकर बचाया । 

४ सौ व्यक्तियों को हुक्का पिलाकर बचाया । 

४५ सौ व्यक्तियों को पशु-मास खिलाकर बचाया | 

६ सौ व्यक्तियों को पशुओ के मृत कलेवर खिलाकर बचाया । 

७ सो व्यक्तियों को 'ममाई' करके अर्थात्‌ रक्तौषधि के उपचार विशेष से 

बचाया ।* 


न्न्द् 


* पाप लागो सूला तणो, धर्म हुओ हो साधा बचीया एह। 
--अनुकम्पा चौपई गीति ७ गाथा १ 
२. कहे कुवा बाव खणाबविया, हिंसा हुई हो तिगरा लागा कर्म । 
लोक पीये कुसले रह्या, साता पामी हो तिणरो हुवा धर्म ॥ 
---भ्रनुकम्पा चौपई गीति ७ गा० २ 
३. अनुकम्पा चोपई गोत ७ गाथा ५-१० 


अहिसा-पर्य वेक्षण ६ 
हिसा की उन्मुक्‍्तता 


अल्प हिंसा और अधिक रक्षा के विचार को यहा हिचकना पडता है। उक्त 
सभी कार्यो मे धर्म कहने का साहस नही हो सकता । एक मनृष्य को मारकर उसके 
रक्त-दान से सौ मनुष्यों को बचा लेने की वात भ्रहिसा और धर्म के क्षेत्र मे तो 
लेशतो भी नहीं झा सकती | साध्य की विस्तृतता मे यदि साधन को नगण्य और 
गौण न बनाते है तो जीवन-व्यवहार के कुछ एक प्रसग उलभन भरे मालूम पडने 
लगते है, पर साध्य की विस्तृतता मे साधन शुद्धि की वात को एक भ्रोर छोड देने 
में तो अहिसा का कोई स्वरूप ही नही टिकता । समाज मे प्रयोजन-सिद्धि के लिए 
हिंसा मुक्त होकर खेलेगी और उसके साथ अ्रसत्य और असदाचार भी। आचार्य 
श्री भिक्षु कहते है---कुछ जीवो की हिसाकर कुछ जीवो को बचाने मे यदि पाप 
अल्प और घम्म श्रधिक है, तव तो हिसा की तरह समग्र प्रकार के पाप कार्य भी इस 
घ॒र्मे के साधन रूप हो जाएगे । कोई असत्य वोलकर जीव वचाएगा तो कोई चोरी 
करके । कोई अन्नह्म चर्य-सेवन से जीव वचाएगा तो कोई घनादि के प्रलोभन से ।* 
दो वेदयाए कसाईखाने पर गई । वहा होनेवाला जीव-सहार देखा । एक ने भ्रपना 
समस्त गहना देकर सहत्न जीव वचाए। दूसरी ने अपना शील खोकर सहस्न जीव 
बचाए। श्रहिसावादी और हृदय-परिवर्तन मे विश्वास रखनेवाला साधननिष्ठ 
व्यक्ति यहा क्या कहेगा ? अल्प हिंसा और भ्रनल्प रक्षा के विचार से तो सिंह भर 
कसाई जैसे हिसको को जहा देखे वही मारे, यह कोई बडा धर्म हो जाएगा।* 


१ जो हिसा करे जीव राखोया, तिणमें होसी हो घ्म ने पाप दोय | 
तो इम श्रठारेह जाणजो, ए चरचा में हो बिरलो समझे कोय ॥॥ 


--अ्रनुकस्पा चौपई गीति ७ गाथा २३ 


२ जीव मारे भुठ बोल नें, चोरी करने हो पर जीव बचाय ' 

बे करे श्रकार्य एहवा, मरता राख्या हो मइथुन सेवाय॥ 
--श्ननुकम्पा चौपई गीति ७ गाथा २१ 

३. दोय वेस्या कसाइवाडे गई, करता देख्या हो जीवा रा सघार। 

दोनू जण्यां मतो करी, मरता राख्या हो जीव एक हजार॥ 

एकण गेंहणो देइ भ्रापर्णों, तिण छोडाया हो जीव एक हजार। 

दूजी छोडाया इण विघे, एकां दोया हो चौथो प्राअव सेवार ।॥ 
--अनुकम्पा चोपई गीति ७ गाथा ५ १-५२ 
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आ्राचार्ण भ्रमृतचन्द्र कहतेहँ---इस एक ही जीव को मारने से बहुत जीवो की 
रक्षा होती है, ऐसा मानकर हिसक जीवो की भी हिंसा नही करनी चाहिए ? 
झौर न बहुत जीवो के घाती ये जीव जीते रहेंगे तो अधिक पाप उपाजंन करेंगे इस 
प्रकार की दया करके हिंसक जीवो को मारना चाहिए ।* 

महात्मा गाधी ने भी ऐसे प्रश्नों पर सोचा है। वे कहते हैं---मे रा कोई भाई 
गोहत्या पर उतारू हो जाए तो मुझे क्या करना चाहिए ? मैं उसे मार डालू या 
उसके पैर पकडकर उसे ऐसा न करने की प्रार्थना कहू। अगर आप कहे कि मुर्फ 
पिछला तरीका अख्तियार करना चाहिए तो फिर अपने मुसलमान भाई के साथ 
भी मुझे इसी तरह पेश आना चाहिए।* 


सांप और पड़ोसी 


एक बार महात्मा गाधी से यह पूछा गया--आदमी अपनी प्राण-रक्षा के लिए 
सप आदि हिस्र प्राणियो को मारे, यह हिंसा हो सकती है, पर जो मनृष्य अनेक 
मूल्यवान्‌ प्राणियों को बचाने के लिए सप॑ आदि को मारे तो वह हिंसा नही मानी 
जानी चाहिए | क्योकि यदि उसे हम नही मारते है तो वह झनेकानेक प्राणियों के 
प्राण लेता ही रहता है। 

भहात्माजी ने इसके उत्तर मे कहा--यह दलील सदोष है कि यदि मैं किसी 
विषेले साप को नही मारूगा तो वह जरूर ही अनेक आदमियो और स्त्रियों की 
जान का ग्राहक होगा। यह मेरे कतंव्य का श्रग नही कि मैं तमाम विषैले जन्तुओ को 
दूढ-दृूढकर मारता फिरू। और न मुझे यह मान लेने की जरूरत है कि मुझे मिलने- 
वाले विषले साप को यदि मैं नही मारूगा तो वह किसी राहुगीर को जरूर ही 
डस लेगा। उस साप और मेरे पडोसी के बीच मुझे न्यायकर्ता नही वन जाना 
चाहिए। यदि मैं भ्रपने पडोसियो के साथ वैसा ही सलूक करू , जैसे सलूक की आशा 


१५ कोइ नाहर कसाई मारनें, मरता राख्या हो घणा जीव श्रनेक। 
जो गिणें द्ोग्रा नें सारिषा, त्यारी बिगडी हो सर घा बात बवेक ॥ 
-अनुकम्पा दौपई गीति ७ गाथा २७ 

२. रक्षा भवति बहुनामेकस्पेचास्प जीवहरणेन । 

इति मत्वा कत्तेन्यंनच हिला हिलसत्वानास्‌। 

बहुसत््वचातिनो5प्री जीवन्त उपार्ज यन्ति गुरुपापम्‌। 

इत्यवुकम्पां कुत्वा न हिंचनीया शरीरिणों हिल्रा ॥ 
३. हिन्द स्वराजयपू ० ७६ 
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मैं उनसे करता हु। यदि मैं उनको किसी ऐसे बडे खतरे मे नही डालता, जिससे मैं हु, 
तो मैं समझूगा कि मैंने अपने पडोसियो के प्रति अपने कतंव्य को पूरा कर लिया। 
इसलिए जैस। अक्सर किया जाता है, मैं उस साप को अपने पडोसी के हाते मैं नही 
छोड गा | अधिक-से-अधिक यह मैं कर सकता हू कि साप को जितना एक तरफ 
छोडा जा सके उतना छोडकर अपने पडोसियो को इस बात की सूचना कर दू। मैं 
जानता हू कि इससे मेरे पडोसियो को न तो कोई आराम मिलेगा न रक्षा ही । पर 
हम तो मृत्यु के मुह मे खडे रहकर सत्य की राह दूढ रहे है।* 


इन्द्रियवाद को सान्‍्यता 


हिंसा और अहिंसा के बीच मे इन्द्रियवाद को भी लोगो ने एक मानदण्ड मान 
लिया है। एकेन्द्रिय आदि जीवो की पचेन्द्रिय जीवो की रक्षा और भोगोपभोग के 
लिए की जानेवाली हिंसा अहिंसा ही है, क्योकि पचेन्द्रिय जीव श्रधिक पुण्यशील 
शौर सृष्टि के ऊचे प्राणीहोते है । अहिंसा के विवेक मे यह विचार नितान्‍्त मिथ्यात्व 
पूर्ण है। एक ओर प्राणीमात्र की समानता का यथार्थ आदर्श और दूसरी शोर 
इन्द्रियाधिक्य का यह भेद-निरूपण किसी प्रकार सगति नही पा सकते। अहिंसा 
सर्वभूत कल्याणकारी है।* उसके साम्राज्य मे प्राणीमात्र समान है। स्थावर और 
जगम, सूक्ष्म और बादर, एकेन्द्रिय और अधिके न्द्रिय की उच्चावचता वहा मान्य 
नही है। मनुष्य सब प्राणियों मे श्रेष्ठ है, यह विचार भी लोकमत का विषय वच 
गया है। मनुष्य की श्रेष्ठता इतर प्राणियो के वीच विभिन्‍न अपेक्षाओं से ही है,परन्तु 
जीवमात्र की जिजीविपा अपना स्वतन्त्र मूल्य रखती है, वहा एक के लिए दूसरे 
का बध मान्य नही हो सकता । अन्य प्राणियो की अपेक्षा मे जिस प्रकार मनुष्य 
श्रेष्ठ है, उसी प्रकार मनुष्यो मे भी अनेको निक्ृष्ट और अनेको श्रेष्ठतर और श्रेष्ठ- 
तम है। इन्द्रियवाद की तरह यहा भी एक के वध और एक की रक्षा मे यह तरतम- 
वाद मान्य करना होगा । ऊचे लोगो के लिए निम्न लोगो की हिंसा भी अहिंसा वच 
जाएगी। बहुत वार दो मे एक के बध की अनिवायंता उपस्थित होने पर एक का 


१. गाधोजी, खण्ड १० झहिसा--भाग १ पूृ० ८५-८६ 
२. केइ कहे म्हे हणा एकेंद्री, पंचेंद्री जीवां रे तांदइ जी। 
एकेंद्री मार पंचेंद्री पोष्या, धर्म घगो तिण माहि जी 0 
एकेंद्री थी पदेंद्रो नां, मोटा घणा पुन भारी जी। 
एकेंद्री मार पंचेंद्री पोष्या म्हाने पाप न लागे लिगारी जी ॥ 
--अनुकस्पा चौपई गीति £ गाया १६-२० 
३. भ्रहिसा सब्वभूयखेमंकरी 
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बंध स्वीकार किए बिना लोक-व्यवहार नही चलता । ग्िणी स्त्री और गर्भ मे एक 
की मृत्यु अनिवार्य होने पर डाक्टर भर घर के लोग ग्रभिणी की रक्षा को प्राथ- 
मिकता देते है । यह लोक नीति है। गर्भस्थ प्राणी अल्प वयस्क और अजनबी है। 
गर्भिणी परिवार की एक चिरन्तन सदस्या है। उसके रहते दूसरी सनन्‍्तान होने की 
भी आज्ञा है, पर यह विचार अध्यात्म और झहिसा का अग तो नहीं वन सकता | 
यही लोक-नीति मनुष्य और इतर प्राणियों के बीच मे वरती जाती है। अग्नि, 
पानी, वनस्पति आदि के स्थावर प्राणियों की हिंसा कर गाय, भेसं, घोडा आदि 
पशुओ को पाला जाता है और मनुष्य की श्रपेक्षा पशु-वध को कर्तव्य कहा जाता 
है। श्रहिसा में छोटे और वडे का भेद नही होता और जहा इन्द्रिय, उपयोगिता 
आदि के भेद हैं, वहा अहिसा टिक नही सकती । 


अहिसक का उद्देश्य 

अहिंसक का उद्देश्य तो हिसा से सर्वथा मुक्त होने का है, पर अपनी साधना- 
वस्था में विभिन्‍न हिंसाश्रो मे से वह कुछ हिंसाओ का चुनाव करता है। भश्रध्यात्म 
वह है, जो उसमे अहिंसा का विकास हुमा है। हिंसामान्र मनुष्य की दुर्बलता है। 
गाधीजी ने अपने दाव्दो मे कहा है--#हसा के विना कोई देहधारी प्राणी जी नही 
सकता। जीने की इच्छा छूठती ही नही है। अनशन करके छूटने की इच्छा मन को 
नही है। देह श्रनशनन करे और मन अनशन न करे तो यह अनशन दम्भ में खपेगा 
ओर आत्मा को अधिक वन्धन मे डालेगा। ऐसी दयावनी स्थिति मे जीने की इच्छा 
रखता हुआ्ला जीव भला क्या करे? कसी भ्ौर कितनी हिंसा अनिवार्य गिने ? 
समाज ने कितनी ही हिंसाश्रो को भश्रनिवार्य गिनकर व्यक्ति को विचार करने के 
भार से मुक्त किया तो भी प्रत्येक जिज्ञासु के लिए अ्रपना क्षेत्र जानकर उसे नित्य 
छोटा करने का प्रयत्न तो करना वाकी रहा ही है।* 


सिश्र धर्म पर दो और उदाहरण 


मिश्र धर्म परआचार्य भिक्षु ने सिह और कम्ताई के श्रतिरिक्त दो उदाहरण 
और दिए | भयकर सपे है, चूहो को खाता है, मनुष्यो को उसता है, बहुत सारे 
पक्षियों के घोसले उजाड देता है, किसी व्यक्ति ने ज्रियमाण जीवो की अनुकम्पा 
कर सर्प को मार डाला । क्या यह भी मिश्र धर्म होगा ? * 


१ गांधीजी, खण्ड १० अ्रहिसा--भाग १ पु० १०९ 
२. तीजो दृष्टा्त स्वामी वियो रे, उरपुर एक श्रजोगो । 
घणा ऊंदरा रा गबका करे रे, मनृष्य पहुंचावे परलोको 
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कोई पुरुष भयकर जगलो मे श्राग लगा देता है, गाव-तगरो को उजाड देता 
है, अनेकानेक जीवो के प्राण लेता है, किसी ने यह सोचकर कि इस एक दुष्ट को 
मार देने से सवका बचाव होगा, उस्ते श्रचानक मार डाला। यदि मिश्र धर्म का 
सिद्धान्त यथार्थ है तो इस नर-हत्या को भी घमम व पुण्य का हेतु मानना होगा ।* 


साधारण जीव-जन्तु और सनुष्य का भरण-पोषण 


झाचार्य भिक्षु से किसी ने पूछा, साधारण जीव-जन्तु तो मनुष्य के भरण- 
पोषण के लिए ही सरजे गए है, इन्हे मारने मे क्या दोष ? आचार्य भिक्षु ने कहा, 
इसका अर्थ है--तुम भी किसी शेर के खाने के लिए बनाए गए हो। ऐसा मौका 
आ पडने पर तुम कोई प्रतिकार नही करोगे ? विना किसी ननुनच के सिंह के मुह 
में चले जाओगे ? 

व्यक्ति--ऐसा तो मैं नही करूगा । 

आचाय॑ भिक्षु--क्‍्यो ? 

व्यक्ति--मुझे मरने का भय लगता है । 

आचार्य भिक्षु--सभी जीवो को अपने जेसा ही समझ । मरना कोई नही 


मनुष्य मार परलोक पहुचावे, घणा पख्या ना श्रण्डा पिण खावे । 

सर्प घणा जीवा सतावे, उत्क्ृष्ठे घूमप्रभा लग जावे जी ॥ 

किण ही बिचार इसो क्षियो रे, सर्प घणा ने सतावे । 

एक सर्प सारचां थकां रे, जीव घणा सुख पावे । 

जीव घणा सुख पावे सुनाणी, भ्रनुकम्पा वहु जीवारी जाणी । 

सपप मार बचाया बहुप्राणी, लाथ बुराया कहे मिश्र चाणी। 

--भिक्षुजसरसायन गीतिका २० गाथा ७-८ 
१. चौथो दुष्ठात स्वासी दियो रे, कोई पुरुष नो एहचो झाचारो। 

बाप मुवा पहलो कहो रे, काल करता तिणवारो॥ 

काल करतां सुत कही थी बाणों,चुखे तुम्हारा मिसरो प्राणे। 

यालारे अटठव्यादिक बालस्यू जाणो, धणा ग्राम नगर कर स्यू घमसाणों जी। 

मनुष्य ढाढा घणा मारस्पू' रे, बाप ने एहवो सुणायो । 

पिता पहुंतो परलोक में रे, पछे करवा लागो सहु तायो ॥ 

फरवा लागो छे जीचां रो घमासाणो, किणहिक मन में बिचारयो जाणो।॥ 

एक सारथां सू' बच बहू प्राणो, इस चिन्तव ते पुरुष ने मारचो अ्चाणो जी ॥ 
“-भिक्षुजसरसायन गीतिका २० गाथा ६-१० 
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चाहता ।* 

इसी प्रकार के एक प्रश्न पर गाधीजी लिखते हैं--मुझे यह दलील तास्तिक- 
सी प्रतीत होती है कि परमात्मा ने कुछ प्राणियो को इसलिए बनाया है कि 
मनष्य सहज आनन्द के लिए या अपने शरीर के पोषण के लिए उन्हे मारता रहे, 
जो निश्चय ही किसी क्षण नष्ट होने को है ।* 
हिसा के बिना धर्म नहो होता ? 

आचाय॑ भिक्षु के पास लोक विचित्र प्रइनन घडकर लाते । वे भी उनका घडा- 
घडाया उत्तर देते। किसी एक व्यक्ति ने कहा, हिंसा किए विना घ॒र्मं भी नही वन 
पडता। मान लीजिए--दो श्रावक थे | एक को झग्ति समा रम्भ का त्याग था,दूसरे 
को नही। दोनो ने चने खरीदे । एक ने उन्हे भूतकर भूगडे बना लिए | एक के पास 
यो ही रखे थे। भिक्षार्थ भ्रमण करते हुए साधु आए । जिसके पास भूगडे थे, उसे 
सुपात्र दान का योग मिला और तीज्र हर्ष से उसने तीर्थकर गोत्र वाधा | जिसके 
पास कच्चे चने थे, वह यो ही देखता रहा। इसलिए यह सत्य है कि धर्म की 
निष्पत्ति मे कुछ-त-कुछ हिसा भ्रपेक्षित होगी ही और वह धर्म हेतु हो जाने के कारण 
धर्म ही मानी जाएगी । 

आचाये भिक्षु ने तत्काल उत्तर दिया--मान लो, दो श्रावक थे। एक ने सदा 
के लिए ब्ह्मचय॑ ब्रत स्वीकार कर लिया, दूसरा यो ही रहा । भत्नह्मचय के सेवन से 
उसके पाच पत्र उत्पन्त हुए। साधु गाव मे आए। उपदेश सुनकर दो बडे पुत्रो को 
वेराग्य हुआ । पिता ने सहर्ष उन्हे सयम-ग्रहण की श्राज्ञा दी। उस हर्ष मे उसने 
तीर्थंकर गोन्न बाधा । यहा अन्नह्म चयं भी धर्म का कारण बना। यदि हिंसा धर्म 
होगी तो श्रन्नह्मचय॑ भी धर्म होगा और निष्कर्ष रूप मे ब्रह्मचारी की अपेक्षा भोगी 
व सच्तानोत्पादक पुरुष श्रेष्ठ होगा , क्या इस वात को कोई भी विचारक 
मानेगा ? 


राजाज्ञा और अहिंसा 
असारीपड़ह' 
राजा अपने राज्य मे 'अमारीपडह' बजवाता है भ्र्थात्‌ घोषणा करवाता है--- 
राज्य मे कोई पशु-बघ मत करो । इस घोषणा का उल्लघन करनेवाला सजा पाता 


१ भिक्‍खु दुष्डान्त सं० २३६ 
२. गांधीजी, खण्ड १० अहिसा--भाग १ पुृ० ८६ 
३ भिक्‍्खु दृष्डान्त सं० २१० 
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है। बह प्रथा भारतवर्प मे बहुत प्राचीन काल से रही है। यवन सम्राटो के इतिहास 
में भी धर्माचार्यो की प्रेरणाओ से ऐसी राजाज्ञात्रो का उल्लेख मिलता है। राजा 
श्रेणिक के द्वारा अमारीपडह' बजवाने का उल्लेख जैन आगमो मे आता है।* 
झ्राजकल भी भारतवर्प मे गोवध को अ्रपराध घोषित करने का वृहत्‌ थ्रान्दोलन 
चल रहा है। ऐसी राजाज्ञाए अहिंसा की कोटि में श्रा जाती है भ्रथवा ये केवल 
लोक्नीति का श्रग वनकर ही रह जाती हैं, यह एक जिज्ञासाओ्रो को उभारने वाला 
विपय है। 

अहिसा व्यक्ति की भावनाओं से अस्फुटित होती है। वहा विवणताएं लेश- 
तोषि नही टिक सकती | राजाज्ञा बल-प्रयोग का एक ज्वलन्त अंग है! बल-प्रयोग 
में न अहिंसा है, त धर्म है। श्राचार्य भिक्षु कहते है---कोई व्यक्ति मुला, गाजर 
आदि अनन्तकायिक वनस्पति खा रहा है, सचित्त जल पी रहा है, कोई दूसरा 
व्यक्ति आया और उसने ये सारी वस्तुए उससे छीन ली । बिना मन के कराये गए 
त्याग, धर्म श्र अरहिसा के अन्तगेंत नही श्राते । भोगातुर व्यक्तियों के भोग-लाभ 
में अन्तराय देने से महामोहनीय कर्म का वन्च होता है | यह दशाश्रुतस्कन्न में स्पष्ट 
बताया है।* 

महात्मा गावी कहते है---मछली खानेवाले को जवर्दस्ती मछली खाने से 
रोकने में वहुत ज्यादा हिंसा है। जवर्दस्ती करमेवाला घोर हिंसा करता है। 
वलातूकार अमानुपी कर्म है ।* 


रेवती श्रीर मांस-भक्षण 


राजाज्ञा के भग में दड का भय है। जहा भय होता है, वहा श्रहिसा नहीं 
होंती। वह स्फटिक की तरह पवित्र होती है। वह लोभ, ईरप्या, कालुष्य आ्रादि 
किसी दुर्गुण के साथ नही ठहरती । वह स्वय अभय है और दूसरो के लिए अभय 
है। श्रेणिक राजा की अप्तारी घोषणा में महाशतक श्रावक की मदविह्लला पत्नी 
रेवती ने छु्म-रीति से श्रपने ही गोवर्ग से प्रतिदिन दो-दो वछुडे मरवाए और उतका 


१. उपासकदशांगसूत्र श्र० ८, प्रइनव्याकरणसूत्र 
२. सूला गाजर ने काचो पाणी, कोई जोरी दावे ले खोसी रे । 
जे कोई वत्त छोडा्ब बिना मन, इण विघ धर्म न होती रे ॥ 
भोगीना कोई भोगज रूधे, बले पाड़े श्रन्तरायों रे। 
महामोहणी कर्मज वान्धें दसाभुतखघ माहि बतायो रे ॥ 
“--वताब्रत ढाल १ गाया ३३-३४ 
३ हिन्दुस्तान 
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मास खाया । राज-भय से यदि वह ऐसा न भी करती तो क्या वह अरहिसा का 
पालन करती ? कायिक हिसा भले ही न हो, मन से तो वह घोर हिंसा करती ही 
होती। उस राजकीय नियन्त्रण मे रहकर भी व्यक्ति स्वय के आचरण मे अहिंसा 
की परिणति कर सकता है, यदि उसका विवेक प्रवुद्ध हो, वह उस नियन्त्रण को 
विवशता से ग्रहण नही करता । वह तो एक स्थूल निमित्त मात्र रह जाती है। वह 
अपनी अहिंसा-निष्ठा से और अपने जागृत विवेक से भ्रहिसा का पालत करता है। 
उसके हृदय मे विवशता जैसी कोई अनुभूति ही नही होती, परन्तु राज्य-वल 
अर्थात्‌ सैनिक बल पर आधारित आदेश आदेष्ठा को अहिसक नही होने देता, भले 
ही उसके राज्याकुश के कारण कितने ही जीव वच गए हो। अमारी घोषणा, 
गोबध-निषेध आदि लोक-नीति के विषय है। जैसे वच्चे को डरा-धमकाकर भी क, 
ख सिखलाया जाता है और उसके भविष्य को सुधारा जाता है, इसी प्रकार ऐसे 
अ्रधिनियमो से भविष्य मे हिंसा के सस्कार घटे, यह सोचा जाता है। पिता अपने 
पुत्र को मार-पीटकर भी और वन्धन मे डालकर भी धूम्रपान, मद्यपान व वेश्या- 
गमन आदि से बचाता है। वह अहिंसा का आचरण तो नही, पर लोक-मीति का 
आचरण अवश्य कहा जा सकता है। अ्मारीपडह' का भी समाज मे यही ओऔचित्य 
सोचा जा सकता है। 


सम्राद अशोक का शासन काल 


अमारी घोषणा भी धर्म और अहिसा का भ्रग हो सकती है, यदि वह मात्र 
धरम प्रेरणा ही हो। उसका स्वरूप आ्ादेशात्मक न होकर उपदेकश्ात्मक ही हो। 
सम्राट अशोक के शासन मे उपदेशात्मक ओर नियन्त्रणात्मक दोनो ही प्रकार 
काम में लिए जाते थे--विक्रमीय सबत्‌ पूर्व १८६ मे उसने जीव-रक्षा के सम्बन्ध 
में बडे-बडें नियम वनाए। यदि किसी भी जाति या वर्ण का कोई भी मनुष्य इन 
नियमो को तोडता था तो उसे वडा कडा दण्ड दिया जाता था। कुल साम्राज्य भे 
इन नियमों का प्रचार था। इन नियमो के अनुसार कई प्रकार के प्राणियों का बध 
बिल्कुल ही वन्द कर दिया गया था। जिन पशुओं का मास खाने के काम मे आता 
था, उनका वध यद्यपि बिल्कुल तो बन्द नही किया गया तथापि उनके सम्बन्ध मे 
बहुत कडे-कडे नियम बना दिये गए, जिससे प्राणियों का अन्धाधुन्ध बध होना 
रुक गया। साल में छप्पन दिन तो पशु-वध बिल्कुल ही मना था ।* 

सम्राद अशोक के एतद्विषयक भ्रधिनियमो का एक व्यौरा इस प्रकार है-- 





१ उपासकदशांगसूत्र श्रध्यपन ८ 
२, अशोक के धर्म-लेख पृ० ५१ 
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देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा ऐसा कहते है--राज्याभिषेक के छब्बीस वर्ष 
बाद मैंने इन प्राणियों को अवध्य कर दिया है, जैसे सुक, सारीका, अरुण, चक्रवाक, 
हस, तन्दीमुख, गेलाट, जतुका (चमगीदड ), श्रम्वाकपीलिका, दुडि (कच्छवी), 
अनस्थिक मत्स्य, जीवजीवक, गगाकुक्कुटक, गकुल मत्स्य, कमठ, साही, पर्णगस, 
वारहसींगा, साड, ओकपिण्ड, मृग, सफेद कबूतर, गाव के कबूतर और अन्य सब 
प्रकार के चतुष्पद, जो न तो किसी प्रकार उपभोग मे आते है भशौर न खाए जाते है । 
गरभिणी या दूध पिलाती हुई बकरी, भेड और श्रूकरी तथा उनके बच्चो को जो 
छ महीने तक के हो न मारना चाहिए। कुर्कुंट को वधित नहीं करना चाहिए। 
जीव सहित तुपो को नही जलाना चाहिए। अ्रनर्थ के लिए या प्राणियों की हिंसा 
के लिए वन मे श्राग न लगानी चाहिए। एक जीव को मार दूसरे जीव कोन 
खिलाना चाहिए। तीनों चातुर्मासिक पूर्णिमाओं के दिन तथा प्रत्येक उपवास के 
दिन मछली न मारनी चाहिए। इन दिनो मे हाथियों के वन में तथ्य तालाबों में 
कोई भी दूसरे प्रकार के प्राणी न मारे जाने चाहिए। प्रत्येक पक्ष की अ्रष्टमी, चतु- 
देशी, अमावस्या तथा पूर्णिमा, पुष्य और पुनर्वंसु नक्षत्र के दिन और प्रत्येक चार- 
चार महीने के त्यौहारो के दिन बैल को तथा अन्य पशुओं को न दागना चाहिए ।" 


राज्याधिकारियो का दोरा 


* सम्राद अ्रशोक ने अपने राज्याधिका रियो को भी प्रचार कार्य मे लगाया था । 
बह कहता है--मेरे राज्य में सब जगह थुकत (साधारण कर्मचारी ), रज्जुक 
(आयुक्त ) और प्रादेशिक (प्रान्तीय अधिकारी) पाच-पाच वर्षो से धर्मानुआासन 
तथा अन्य कार्यो के लिए, यह कहते हुए दौरा करे कि माता-पिता की सेवा करना 
तथा मित्र परिचित सजातीय ब्राह्मण व श्रमण को दान देना अच्छा हे। जीव- 
हसा न करना अ्रच्छा है। कम खर्चे करना और कम सचय करना भअ्च्छा है। 

सम्राद अजोक के धर्म-प्रचार मे राजनीति और धर्म का मिश्रण था। पत्रम' 
स्तम्भ लेख मे बताए गए जीव-हिंसा सम्बन्धी अधिनियमों से सम्राद्‌ की धर्म- 
भावना का एक परिचय मिलता है, पर दण्ड-विधान के साथ करवाई गई जीव- 
दया विशुद्ध अहिंसा की कांटि में तो नही झा सकती । श्राज की समाज-व्यवस्था 
में भी मचपान, पर-स्वीगमन, चोरी, भूठा त्तोल-माप, मिलावट, चोटवाजारी 
आदि को रोकने के नाना कानून है ही, पर उनका लागू होना राज-व्यवस्था का 
अग है, न कि अध्यात्म का! पश्चुओं के प्रत्ति ऋुता न वरते जाने के आज भी 


१ श्रशोक के घर्म-लेख (पचम स्तम्भ लेख )पृ० ३४१-४६ 
२ अशोक के धर्म-लेख (तृतीय शिलालेख) पृ० १२२ 


१०४ अहिंसा विवेक 


अनेको कानून है। शहरो मे सवारी श्रादि के सख्या-परिमाण निश्चित है। सम्राट 
अशोक ने भी ऐसा करके कोई अपूर्व काम किया हो, यह नहीं लगता। उसके 
शासन में राजनीति और धर्म कैसे मिले-जुले चलते थे, उसका एक उदाहरण चतुर्थ 
स्तम्भ लेख मे मिलता है। सम्राट अशोक कहता है--आज से मेरी यह आज्ञा है 
कि कारागार मे पडे हुए जिन मनुष्यो को मृत्यु दण्ड निरिचत हो चुका है, उन्हें 
तीन दिन की मुहलत दी जाए। इस अवधि मे जिन लोगो को वध का दण्ड मिला 
है, उनके जाति-कुटुम्व वाले उनके जीवन के लिए ध्यान करेगे और अन्त तक ध्यान 
करते हुए परलोक के लिए दान देगे तथा उपवास करेंगे। क्योकि मेरी इच्छा है 
कि कारागार में रहने के समय भी दण्ड पाए हुए लोग परलोक का चिन्तन करे।' 
यहा एक ओर मृत्यु दण्ड की चर्चा है और दूसरी ओर धर्माचरण की। अशोक 
के मन मे धर्म-विस्तार की उत्कट भावना थी, इसमे सन्देह नहीं। उसने भ्रपने 
अभिमत को आगे बढाने मे कानून की भ्रपेक्षा प्रचार का ही अधिक श्राश्रय लिया 
था। राजनीति और धर्म के उस मिले-जुले रूप मे से 'नीर-क्षीर' का विवेक ही 
अध्यात्म भर राजनीति का पृथक्करण कर सकता है। 


राजाशओो का परम्परागत श्राचार 


श्रेणिक राजा ने अवध घोषणा की, यह शास्त्रों मे उल्लिखित है, पर उस 
घोषणा का स्पष्ट रूप क्या था, यह नहीं। महाशतक की पत्नी रेवती ने जिस 
प्रच्छन्न विधि से मास प्राप्त किया, उसे देखते हुए राजपुरुष उस श्राज्ञा को बहुत 
ही कडाकडी से पलाते थे, ऐसा लगता है। उपासकदशागसृत्र मे रेवती के प्रसंग 
” विशेष से भ्रमारी घोषणा का उल्लेख मात्र किया गया है। इससे यह नही सिद्ध 
होता कि शास्त्रकारों का ध्येय उसकी इलाघा का रहा है। आचार्य श्री भिक्षु का 
अभिमत है, पुत्र-जन्मोत्सव व किसी विशेष प्रसग पर ऐसी घोषणाझञो की परम्परा 
राजा लोगो मे रही होगी। यह राजाशो का परम्परागत आचार ही हो सकता 
है। यदि यह धर्म का श्रग होता तो वासुदेव, चक्रवर्ती आदि भी इस सहज सम्भव 
धर्म से वचित क्यो रहते ? यदि बल-प्रयोग मे धर्म होता तो वे यही धर्माचरण 
कर अधिक-से-अ्रधिक धर्मी बन जाते ।* 


१ श्रशोक के धर्मलेख (चतुर्थ स्तभ-लेख) पु० ३३६ 

२. श्रेणक राय फड़हो फेरावीयो, ए तो जाणो हो मोटा राजा री रीत। 
भगवंत न सरायो तेहमें, तो क्रिस आवबे हो तिणरी परतोत॥ 
ए तो पृत्रादिक जायां परणीया, श्रोवादिक हो झरी सीतला जाण। 
एहवो कारण कोइ ऊपजे, भेणक राजा हो फेरी नगरी में श्राण ॥ 


अहिसा-प्वैक्षण १०४ 
गांधीजी और अहिंसा 
सत्याग्रह-विचार 


आचार्य भिक्षु से लगभग सवासौ वर्ष परचात्‌ महात्मा गाधी आए। अहिंसा 
के इतिहास में उन्होंने भी कुछ नये अध्याय जोडे । अहिसा की उन्होने एक व्यव- 
हारिक नीति के रूप मे भी स्थापना की । सत्ता-परिवर्तन जैसे दुष्कर कार्य जो कि 
अब तक युद्ध से ही सम्भव माने जाते थे, उन्होने सत्याग्रह, श्रसहयौग झादि अ्रहिसा 
प्रवान प्रयत्नों मे भी उनकी सम्मवता मानी । व्यवहार दशा में सत्याग्रह और असह- 
योग आन्दोलन भले ही श्रहिसा जैसे न लगते हो, पर महात्मा गाधी का प्रयत्न 
उनको अधिकाधिक अहिसात्मक बनाने का ही रहा है। उनका कहना था--श्रग्रेज 
लोगो के प्रति हमारे मन में जब तक किंचितू भी कदुता और शेप है, तव तक 
हमारे ये प्रवत्त अहिसात्मक नही कहे जा सकते | उनके सामने प्रइन श्राया---क्या 
सत्याग्रही कतार वावकर खडे हो सकते है ? उन्होंने कहा--थह प्रइन ऐसे प्रसग 
पर पूछा जा रहा है, जहा कतार बाबकर खडे होने मे प्रतिपक्षी के गमनागमन में 
एक अवरोध करने का लक्ष्य स्पष्ट प्रतीत होता है। इसलिए यह तरीका कदापि 
अहिसात्मक नही हो सकता।* इस प्रकार अनेकों सामाजिक व्यवहारो मे अहिंसा 
को एक अनिवार्य नीति का रूप दिया और अनेको समस्याझ्रो पर उनके सफल 
प्रयोग भी कर दिखाए। 
चीनी, खादी और चाय 

गावीजी ने श्रहिसा को राजनैतिक श्रौर सामाजिक सम्बन्धो से ही परखा है, पर 
व्यक्तियत जीवन-सावना के सम्तनन्च से भी उन्होने बहुत सोचा और बहुत लिखा है । 
जीवन-व्यवहार के नगण्य कार्य और होनेवाली नगण्य हिंसा के विपय में भी उन्होने 
अपने स्पष्ट मन्तव्य दिए हैं। अनेक स्थलो पर उनकी दृष्टि ग्राचार्य भिक्षु की दृष्टि 
के साथ अद्भुत तादात्म्य रखती है। किसी एक व्यवित ने गाधीजी से तीन प्रश्न पूछे- 

१ क्‍या यह वात सच है कि विदेशी चीनी में हड्डिया तथा खून श्रादि भ्रपवित्र 
चीजे डाली जाती हैं ? अहिसा का पालन करनेवाला मनुष्य वया विदेशी शक्कर 
खा सकता है ? 

२ खादी पहनना अहिसा का प्रइन है या राजनीति का ? 


फल फूल श्रनन्त काय ने, हितादिक हो श्रढारे पाप नें जाण। 
जोरी दावे पैला नें मना कीया, घर्म हुवे तो हो फेरे छ- घटे में श्राण ॥ 
---अनुकम्पा चौपई गीति ७ गाया ३७,४०,४६ 
१. गाघीजी, खण्ड १० अहिसा--भाग २ पृ० २२३ के आधार से 


१०६ अहिसा बिवैक 


३ अहिसा-ब्रत का पालन करनेवाला क्या चाय पी सकता है? 

उक्त तीनो प्रश्नो का उत्तर गाधीजी ने इस प्रकार से दिया--. 

विदेशी चीनी के अन्दर हड्डिया ग्रादि नहीं रहती, पर हा ऐसा सुना है कि 
उनका उपयोग चीनी साफ करने मे किया जाता है। यह मानने का कोई कारण 
नहीं कि ऐसा प्रयोग देशी चीनी के लिए नही होता है। अ्रहिसा की दृष्टि से 
सम्भवत दोनो प्रकार की शवकर त्याज्य है। यदि लेनी ही हो तो उत्तकी बनावट 
की जाच करना उचित है। विदेशी शक्कर का त्याग स्वदेशी के उत्तेजन के लिए ही 
सगत है। शक्कर मात्र के त्याग के लिए अहिसा की एक सूक्ष्म दृष्टि है। प्रत्येक 
प्रक्रिया मे हिसा है। श्रतएव प्रत्येक खाद्य -पदार्थ पर जितनी कम प्रक्रिया हो, उतना 
ही भ्रच्छा है। 

खादी पहनने मे अहिंसा, राजकाज और अ्रथेश्ास्त्र तीनो का समावेश हो 
जाता है। पूर्वोक्त तियम के अनुसार खादी पर प्रक्रियाए कम होती हैं, इसलिए 
उसमे हिंसा कम है। 

अहिसा-ब्रत पालनेवाला चाय पी भी सकता है और नही भी पी सकता है। 
चाय मे भी प्राण हैं। वह निरुपयोगी वस्तु है। इस कारण उसके लेने से होनेवाली 
हिंसा अनिवार्य नही है। श्रतएवं उसका त्याग इष्ट है। व्यवहार में हम इतनी 
बारीक वातो का ख्याल नही करते | इस कारण जिस तरह दूसरी चीजो को भ्रहिसा 
की दृष्टि से निर्दोष समभते है, उसी तरह चाय को भी मान सकते हैं। 
माता का शिशु-प्रेस 

तीनो प्रश्नो के उपसहार मे वे लिखते है--अहिसा एक मानसिक स्थिति है। 
जिसने इस स्थिति को नही समभा है, वह चाहे कितनी ही चीजो का त्याग कर दे 
तो भी उसे उसका फल शायद ही मिले। रोगी रोग के लिए बहुत-सी चीजों से 
परहेज करता है, इससे उसके इस त्याग का फल रोग दूर करने के अ्रतिरिक्त नही 
मिलता | दुष्काल पीडित को यदि भोजन न मिले तो इससे उसे उपवास का फल 
नही मिलता। जिसका मन सयमी नही है, उसकी कृति में चाहे सयम भले ही' 
दिखाई दे, पर वह सयम नही है। जिस कार्य मे जिस अ्रश तक दया है, उस कार्य 
मे उसी अश तक अहिंसा हो सकती है। इसलिए दया और ज्ञान की आ्राव- 
श्यकता है। अ्रध-प्रेम को अहिसा नही कहते। अधप्रेम के अधीन होकर जो माता 
अपने वालक को भ्रनेक तरह दुलराती है, वह भ्रहिसा नही श्रज्ञानजात हिंसा है। मैं 
चाहता हू खाने-पीने की मर्यादाश्रो का पालन करते हुए भी लोग भ्रहिसा के विराट 
रूप को, उसकी सूक्ष्मता को, उसके धर्म को सम भे ।* 


१. गांधीजी, खण्ड १० अहिसा--भाग १ पृ० १६ 


अहिसा-पर्यवेक्षण १०७ 


रामायण और महाभारत 


आचार्य भिक्षु ने रामायण, महाभारत आदि प्राचीन पुराण ग्रन्थो को स्वत 
प्रमाण नही माना | उन्होने जैन रामायण पर तो असगत उदन्तो के लिए परि- 
प्कारक प्रयत्न भी किया था। 

महात्मा गाधी से एक वार पूछा गया--हिन्दू लोग राम के श्रवतार को धर्म 
का अवतार कहते है । राम ने रावण को मारा था, क्या यह बुरा किया ? राम ने 
वालि का वध किया यह कहकर कि--- 

अनुज बधू भगिनी सुत नारी। सुनु सठ ये कन्या सम चारी॥ 
इनहिं कुदृष्टि विलोकहिं जोई । ताहि बधे कछु पाप न होई॥। 

भगवद्‌ गीता मे अजु न अपने सगे सम्वन्धियों का वध करने के लिए तैयार 
नही होता है। भगवान्‌ कृष्ण उसे युद्ध करके नाश करने का आ्राग्रह करते है। 
आपका अहिसा-मन्तव्य इस विपय में क्या कहता है ? 

उत्तर मे महात्मा गाधी लिखते हैं--तुलसीदास ने राम के मृह मे कितनी 
बातें डाली हैं, जिनका मतलव मैं नही समझता | वालि सम्बन्धी सारा प्रसंग ही 
ऐसा है । तुलसीदास ने राम के मुह से कहलाई इन पक्तियो के शब्दार्थ के अनुसार 
चलने से यदि कोई फासी पर न चढेगा तो वडी मुसीबत मे जरूर फस जाएगा। 
रामायण और महाभारत में हर महान्‌ व्यक्ति के सम्बन्ध मे जो कुछ कहा गया 
है, सवको मैं धब्दशः नही ग्रहण करता हु और न मैं इन ग्रन्थों को ऐतिहासिक 
सग्रह मानता हू | उनमे भिन्‍न-भिन्‍न रूपो मे आवश्यक सिद्धान्तो का वर्णन मिलता 
है। और न मैं राम तथा कृष्ण को अस्खलनगणील--कभी गलती न करने वाले 
मानता हू, जैसा कि इन दो महाकाव्यों मे उनका चरित्र-चित्रण मिलता है। वे 
अपने युग के विचारों और श्राकाक्षाओं को प्रतिविम्बित करते है। केवल अस्ख- 
लनशौील व्यक्ति ही अस्खलनशील पुरुषो के चरित्र का यथार्थ चित्रण कर सकता 
है। ऐसी अ्रवस्था मे उनका आशय मात्र हमारे लिए पथ-प्रदर्शन का काम दे सकता 
है। उनके अक्षर-ग्रक्षर का अनुसरण करने से हमारा दम घुटने लगेगा और सब 
तरह की उन्नति रुक जाएगी । जहा तक गीता से सरुम्बन्ध है, मैं उसे कोई ऐति- 
हासिक सवाद नहीं मानता। आध्यात्मिक सिद्धान्त सममाने के लिए उसमे 
भौतिक उदाहरण लिए गए हैं। चचेरे भाइयो के दरम्यान हुए युद्ध का उसमे वर्णन 
है । अहिंसा परमो धर्म ”' जीवन का एक उच्चतम सिद्धान्त है। उसके पालन से 
यदि जरा भी हम च्युत हो तो उसे हमारा पतन समझना चाहिए। भूमिति की 
सरल रेखा काले तख्ते पर चाहे न खीची जा सकती हो, परन्तु उस कार्य की 
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असम्भवता के कारण वह व्याख्या नही बदली जा सकती ।* 


मछली, वनस्पति श्रोर जल-जन्तु 

अहिंसा के सम्बन्ध मे एक प्रश्न उनके सामने श्राया । मछली पकडना हिसा 
है। शाक के लिए वनस्पतियो को उखाडना हिंसा है। जस्तु-नाशक द्रव्य पानी मे 
डालना हिंसा है। अब बताइए दुनिया मे कंसे रहे ? 

गाधीजी लिखते हैं---एक पौधे को उखाडना भी बुरा है। किसी खूबसूरत 
गुलाब के फूल को तोडते किसे वेदना नही होती ” किसी घास-पात को तोडते 
समय हमे वेदना नही होती, इससे कही सिद्धान्त मे बाधा पड सकती है ? इससे 
यही सूचित होता है कि हमे पता नही है कि प्रकृति मे घास-पात का कया स्थान 
है। अतएवं किसी भी प्रकार की हानि पहुचाना अहिसा-सिद्धान्त का उल्लघन 
करना है। भ्रहिसा के पूर्ण पालन की अवस्था मे अवश्य ही जीवन की स्थिति 
असम्भव हो जाती है। ग्रतएव हम सब मर जाए तो परवा नही, सत्य को कायम 
रहने देना चाहिए प्राचीन ऋषि-मुनियो ते इस सिद्धान्त को आखिरी मर्यादा 
तक पहुचाया है और यह कह दिया है कि भौतिक जीवन एक दोष है, एक जजाल 
है। मोक्ष देहादि के परे की ऐसी अदेह सूक्ष्म भ्रवस्था है, जहा न खाना है, व पीना 
है भौर इसीलिए जहा त दूध दुहने की आवश्यकता है और न घास-पात को तोडते 
की । सम्भव है इस तत्त्व को समभना या ग्रहण करना कठिन हो। सम्भव है कि 
पूर्णतः उसके अनुकूल जीवन व्यतीत करना असम्भव हो श्ौर है भी । फिर भी 
मुभको इस बात में कोई सन्‍्देह नही है कि सत्य यही है और इसीलिए भलाई इस 
बात मे है कि हम श्रपने जीवन को अपनी पूरी शक्ति भर उसके अनुकूल बनावें। 
यथार्थ ज्ञान हो जाना मानो आधी लडाई को जीत लेना है। इस भव्य सिद्धान्त 
का हम जितना ही पालन अपने जीवन मे करते हैं, उतना ही वह जीवन रहने और 
प्रेम करने लायक होता है। क्योकि उस अवस्था मे बजाय खुद सदा शरीर के वश 
में रहने के हम अपने शरीर को अपने वश मे रखते हैं ।* 


शिशु के लिए सिह-बध 
केलिफोर्निया (अमरीका) से किसी एक व्यक्ति ने गाधीजी से पूछा--एक 
केनेडी अ्रपनी पशुशाला मे बैठा था । आगन मे उसकी पौत्री खेल रही थी | भ्रचानक 
एक पहाडी सिंह पशुशाला मे झ्राया और लडकी पर फपटा । उस केनेडी ने अपनी 
राईफल उठाई और एक ही गोली मे उस शेर को मार डाला। आप बतलाइए 
१. गांधीजी, खण्ड १० अहिसा--भाग १ पूृ० १६-२९ 
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उस केनेडी का क्या कतेव्य था ? वह अभ्रहिसा-धर्म का पालन करते हुए यो ही 
बैठे रहता, यह ठीक था या जो उसने किया ? 

गाघीजी ने उत्तर दिया--यह वात बिल्कुल सच है कि भ्रहिसा की उच्चतम 
स्थिति पर पहुचना वहुत ही थोडे लोगो के लिए शकक्‍्य है। इसलिए मनुष्य जाति 
आम तौर पर हमेशा सिंह और शेर को मारकर अपने बच्चे श्रौर पशुओं की रक्षा 
करती रहेगी। पर इससे मूल सिद्धान्त मे कोई वाधा नही पडती । साधु सन्‍्तो का 
जगल मे निशस्त्र रहना और किसी भी जगली पशु को दुख न पहुचाएं बिना 
रहना, यह चमत्कार हिन्दुस्तान मे श्रज्ञात नही है। पश्चिम मे भी इस वात के 
ऐतिहासिक प्रमाण मिलते हैं ।* 


खटमल, मकड़ी का जाला व पतंगे आदि 


प्रश्न--माना कि मैं समारी हू । वडा स्पाल रखने पर भी खटिया मे खटमल 
हो गए हैं । उन्हे उठाकर रखने मे भी कितने ही मर जाते है। घडे के पानी मे भी 
जीव पड गए है श्रौर उस पानी को फेंक देने पर भी उत छोटे-छोटे जीवो की हिंसा 
होतीहै। घर मे मकडी ने जाले वनाए हैं। उन्हे साफ करने मे भी हिँ्ता होती है। 
मान ली कि मैं एक व्यापारी हू, माल की पेटी मे जीव पड गए है। यदि उन 
जीवो को मैं दूर न करू तो माल का नुकसान होता है। मैं वाहर घूमने के लिए 
जाता हु तो उस क्रिया मे भी पैरो के नीचे थोडे-बहुत जीव आरा जाते हैं। बत्ती 
जलाता हू तो यहा भी यही मुश्किल होती है । सिहादि के विपय मे पूछना ही कया 
है ? ऐसे दूसरे अनेक दृष्टात मैं दे सकता हू । क्या आप उतका खुलासा कर सकेंगे? 
ऐसी स्थिति में अहिसा धर्म का पालन कंसे किया जाए ? 

उत्तर---ऊपर कही गई सभी क्रियाञ्रों मे अवश्य हिंसा है, क्योकि क्रियामाच 
हिंसामय है और इसलिए सदोप है। भेद है तो सिर्फ कम व वेशी परिमाण का ही 
है। देह का और ग्ात्मा का सम्बन्ध ही हिंसा के आधार पर रचा गया है। इस- 
लिए देहघारी मनुष्य अहिसा के आदर्श को दृष्टि के समीप रखकर जितना 
दूर जा सके, उतना दूर जाए। परन्तु श्रधिक-से-प्रधिक दूर जाने पर भी कुछ 
हिंसा का होना तो श्रनिवार्य ही होगा, जैसे शवासोच्छृवास लेने अथवा खाने 
इत्यादि में। अनाज के प्रत्येक कण मे जीव है। इसलिए यदि हम मासाहार 
के बदले अन्नाहार करते हैं तो उसमे हम हिसा से मुक्त नही गिने जा सकते हैं, 
परन्तु अन्नाहार मे होने वाली हिंसा को अनिवार्य समककर उसका आहार करते 
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है भौर इसीलिए तो भोग के लिए आहार सर्वथा त्याज्य है।* 

प्रदन---हिसा की आवश्यकता प्रमाणित ही जाने पर भी क्‍या सैद्धान्तिक 
दृष्टि उसमे बाधक होती है ? 

उत्तर--ऐसे श्रवसर पर भी जहा हिंसा की श्रावश्यकता सिद्ध होती हो, सैद्धा- 
न्तिक दृष्टि से हिंसा का समर्थन नही कर सकते। कार्य-साधकता की दृष्टिसे 
उसका बचाव किया जा सकता है।* 


व्यवसाथ और खेती 

प्रदन--अन्य व्यवसायो की अपेक्षा क्या खेती अधिक हिंसा जन्य नहीं है ? 

उत्तर--कार्यमात्र, प्रवृत्तिमात्र, उद्योगमात्र सदोष हैं। आवश्यक उद्यम 
मात्र पे एक-सा दोष है। मोती के रोजगार मे, रेशम के धन्धे मे, सुनार के पेश्षे मे 
खेती से बहुत अधिक दोष है। क्योकि ये धन्धे श्रावश्यक नही हैं। उनमे हिंसा तो 
बहुतेरी हुईं है। मोती हिसा बिना मिल नही सकते। रेशम का कीडा उबाला जाता 
है। सुनार जो आसमानी आग पैदा करता है, उसमे जलने वाले जन्तुओं से यदि 
पूछे श्ौर यदि वे जवाव दे सके तो हमे उनके घन्बे की हिंसा का कुछ ख्याल हो 
सकता है।* 

प्रदचन--किसी व्यक्ति या पशु को मारने वाला क्या उस बध्य को दुर्गति देने 
का पाप नही करता ? 

उत्तर--.एक मनुष्य दूसरे को मारकर उसे दुर्गति कसे दे सकता है ” यह बात 
मेरी समझ के बाहर है। मनुष्य अपने ही बन्धन और मोक्ष का कारण होता है, 
दूसरे का नही। अहिसा-धर्म का पालन अपने ही मोक्ष के लिए होता है।* 


अहिसा श्र उपयोगिताबाद 


प्रदन--क्‍्या ग्रापका सिद्धान्त उपयोगितावाद पर आ्राधारित नही है। उप- 
योगितावाद का अर्थ है---अधिकाश लोगो का ग्रधिक लाभ । सामान्‍्यत वह भ्र्थ- 
सिद्धि के लिए हिंसा-अहिसा में भेद नहीं मानता। आप अपन। स्थिति स्पष्ट 
करे । 

उत्तर--.प्रहिसावादी उपयोगिताबाद का समर्थन नही कर सकता। बह तो 
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'सर्वभूतहिताय' यानी सवके लिए अधिकतम लाभ के लिए ही प्रयत्न करेगा और 
इस आदर की प्राप्ति मे मर जाएगा। दूसरो के साथ-साथ वह अपनी सेवा भी 
मर कर करेगा । सवके अधिकतम सुख के अन्दर अधिकाश का अ्रधिकतम सुख भी 
मिला हुग्ना है, इसलिए अहिसावादी और उपयोगितावादी अपने रास्ते पर कई 
बार मिलेंगे, पर अन्त मे ऐसा अवसर भी आएगा, जब उन्हे झ्रलग-अलग रास्ते 
पकडने होगे श्रौर किसी-किसी दद्या मे एक-दूसरे का विरोध भी करना पडेगा। 

अहिसा सिद्धान्त के अनुसार यूरोपीय महासमर सरासर अनुचित मालूम 
होता है । उपयोगितावाद के अनुसार प्रत्येक पक्ष ने उपयोगिता के अभ्रपने विचार 
के अनुसार अपना पक्ष न्‍्यायसिद्ध कर दिया है । उपयोगितावाद के सहारे जलिया 
वाला वाग-काण्ड को भी उसके करनेवालो ने न्‍्याय-सिद्ध कर दिखाया। ठीक 
इसी तर्क से अराजक भी अपनी हत्याओ का समर्थन करते हैं, किन्तु सर्वभृतहित- 
वाद के सिद्धान्त की कसौटी पर इनमे से किसी भी काम को समुचित सिद्ध नही 
किया जा सकता ।* 


भावना और कार्य 

प्रदन--मानव समाज का नाश करनेवाले आदमी के नाश को क्या आप 
अहिंसा न मानेंगे, जत्रकि वह केवल समाज-हित की भावना से ही किया जाता 
है। 

उत्तर--यह यथार्थ है कि मैंने भावना को प्राधान्य दिया, किन्तु अकेली भावना 
से अहिसा नहीं सिद्ध हो सकती। यह सच है कि श्रहिसा की परीक्षा अन्त में 
भावना से होती है। किन्तु यह भी उतना ही सच है कि कोरी भावना से ही 
अहिसा न मानी जाएगी। भावना-माप भी कार्य पर से ही निकालना पडता है 
और जहा स्वार्थ के वश होकर हिंसा की गई है, वहा भावना चाहे कितनी ही 
ऊची क्यो न हो तो भी स्वार्थमय हिंसा तो हिसा ही रहेगी । इससे उलटे जो आ्रादमी 
मन मे वेर-भाव रखता है, किन्तु लाचारी से उसे काम मे नही ला सकता, उसे 
बरी के प्रति अहिसक नही कहा जा सकता | क्योकि उसकी भावना मे वेर छिपा 
हुआ है। इसलिए अहिंसा का माप निकालने मे भावना और कार्य दोनो की परीक्षा 
करनी होती है।? 


ज्ञानपूर्वक दया 
प्रदन--मनुष्य-भक्षी जाति से भनुष्य-भक्षण छुडाना और पज्णु के मास से 
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अपना निर्वाह करने कौ बात कहना, मास खानेवाले लोगो को फल, फूल वनस्पति 
से जीवन-निर्वाह करने की बात कहना क्या अहिसा है ? अहिंसा की दृष्टि में 
जीवमात्र समान हैं । 

उत्तर--सर्वेभक्षी जब दया से प्रेरित होकर भक्ष्य पदार्थों की मर्यादा निश्चित 
करता है, तब उस हृद तक वह अहिसा-धर्म का पालन करता है। इसके विपरीत 
जो रूढि के कारण मास आदि नही खाता वह अच्छा तो करता है, लेकिन यह नही 
कहा जा सकता कि उसमे भ्रहिसा का भाव है ही। जहा अहिंसा है, वहा ज्ञान- 
पूर्वक दया होनी ही चाहिए ।* 

प्रदद--आप दया और अनुकम्पा के स्थान पर जब तब अहिंसा शब्द का 
प्रयोग करते हैं, इससे भऋ्रान्ति पैदा होती है ? 

उत्तर--प्रहिसा और दया मे |उत्तना ही भेद है, जितना सोने और सोने के 
गहनो मे, बीज मे और वृक्ष मे । जहा दया नही, वहा अहिंसा नही । श्रत यो कह 
सकते है कि उसमे जितनी दया है, उतनी ही ग्रहिसा है। अपने पर भ्राक्रमण 
करनेवालो को मैं न मारू, उसमे अहिंसा हो भी सकती है भौर नही भी । डरकर 
अगर उसे न मारू तो वह अहिसा नही हो सकती । दया-भाव से ज्ञानपूवेक न मारने 
में ही अहिसा है ।* 

महात्मा गाधी के अ्रहिसा चिन्तन मे जैन अहिसा-दृष्टि का भी प्रभाव रहा 
है। गाधीजी ने जिनभद्गगणी क्षमाश्रमण, हरिभद्वसुरी, हेमचन्द्राचायं, भ्रमृत- 
चन्द्रसूरी प्रभूति आाचार्यों के भ्रहिसा सम्बन्धी विशेषावश्यकभाष्य,* पुरुषार्थ 
सिद्धुयुपाय आदि ग्रन्थ पढे है, ऐसा अनेक सदर्भो से स्पष्ट होता है। 


तत्त्व-निरूपण और लोक-धारणा 


अहिसा के सूक्ष्म निरूपण वहुधा लोक-धारणा और लोक-व्यवहार के साथ 
मेल नही खाते । इसीलिए तो आचार्य भिक्षु को, साले का सर काट दूगा,* भिक्षु 
करोड कसाइयो से भी अधिक बुरा है,' जी करता है भिक्षुजी को कटारी से मार 
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दू* झादि वीभत्स वाक्य अपने कानो से सुनने पडते थे । एक चर्चावादी तो उनकी 
छाती में मुक्का मारकर ही चलता वना ।* अपने निर्भीक निरूपण को लेकर उन्हे 
नाना लोक-यातनाओं का सामना करना पडा । 

इस विषय में गाघीजी की स्थिति भी लगभग यही थी। उनके अहिसा 
सम्बन्धी निरूपणो से वहुत वार लोग बौखला उठते और अपने कदु उद्‌्गार उन 
तक पहुचाते। गाधीजी ने स्वय ऐसे प्रसगो का उल्लेख किया है। उनके शब्द है-- 
कितनेक लोगो का कहना है, मेरा साठवा वर्ष वेठा है, इसलिए ही मेरी बुद्धि का 
नाश हुआ है। तो कितनेक लोग कहते हैं---ऐसा धर्म श्रापको अभी बुढापे मे यूका 
है क्या ? यदि पहले ही युझा था तो इतने दिन मुह मे दही जमाए क्यों बैठे थे ? 3 
अ्रव आपको अहिसा के क्षेत्र से त्याग-यत्र दे देना चाहिए। शाप महांत्मा माने 
जाते हैं, इसलिए समाज के बहुत से लोग आपके रास्ते पर चल्रकर दुखी झ्ौर 
पामाल हो रहे हैं ।* 

सत्य-निरुपण में दोनो ही विचारक टलते नही थे । एक बार गाघीजी ने किसी 
प्रसग से कहा था--मच्छरो, मक्खियो और चूहों को भी जीने का उतना ही अधि- 
कार है, जितना कि मेरा । अमेरिका के प्त्रो मे इस बात का वहुत ही उपहास हुआ। 
वहा के एक हितेपी ने गाधीजी को लिखा---मैं नही मानता, आपने ऐसी वेवकूफी 
भरी वातें कही होगी, अत आवश्यक है, श्राप एक प्रतिवाद लिखकर भेजे, जिसे मैं 
यहा समाचार-पत्रो मे प्रकाशित कर सकू | गावीजी ने उस पर लिखा--खेद है, 
मेरी वेवकूफी को मिटाने का श्रेय आपको मिलना सम्भव नही है ।* 

महात्मा गाधी इन झालोचनाओ मे वेदनाशील भी होते देखे जाते हैं। 
प्रसगव् वे लिखते है--मेरे नाम इस वियय में ढेरो पत्र आए है। इनमे से कोई 
मीठा, कोई तीखा और कोई कडवा है। मेरे मित्र भी मेरा अभिष्राय नही समझ 
सके हैं। मेरे नसीब से मेरे जीवन मे हमेशा ऐसा ही होता चला श्राया है।” 

मैंने टीकाकारो का रोप वहुत बोर लिया है। कोई गालिया देकर श्रपनी 
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अहिंसा की परीक्षा दे रहा है, कोई सख्त टीका करके मेरी भ्रहिसा की परीक्षा ले 
रहा है ।* 
आचार्य भिक्षु का उग्र सत्य 


आचार्य श्री भिक्षु से उनके उत्तराधिकारी शिष्य भारमलजी स्वामी ने 
पूछा--आप छुंद्यस्थ भगवान्‌ महावीर को चुका कहते है, यह लोगो को बहुत 
ही अप्रिय लगता है। आचाये भिक्षु ने कहा--जो मैं कहता हू, वह सत्य हैया 
नही ? 

भारमलजी--सत्य तो है ही । 

आचार्य शिक्षु--फिर प्रिय और अप्रिय होने की चिन्ता मत करो ।* 

आचार्य भिक्षु से किसी ने कहा--आपका उम्र निरूपण क्या वास्तव मे निन्‍्दा 
या हिंसा नही है ? 

आचाय॑ भिक्ष---एक धनवान अपने लडके को सीख देता है, जिसका धन 
उधार लिया जाए, उसे यथासमय वापिस करना चाहिए, नही तो लोग दिवालिया 
कहते हैं। 

पडोसी सचमुच ही दिवालिया था। उसे यह सीख चुभती और वह भललाकर 
कहता है, बेटे को ऐसी सीख न दिया करो, मेरी छाती जलती है। 

आचाय॑ भिक्षु ने प्रश्नकर्ता से कहा--ठीक इसी प्रकार मैं तो अपने शिष्यों 
को साध्वाचार सिखलाता हू । शिथिलाचारी कुछते है, यह तो उनका अपना ही 
दोष है।? 

आचायें भिक्षु की दृष्टि मे पाप की आलोचना असगत नही पापी की झालो- 
चना असगत हो सकती है । 


गांधीजी की स्पस्टचादिता 


गाधीजी ने चीन मे रहे पादरियो के धर्म-परिवततन का्यें की तौन्न आलोचना 
की । ईसाई जगत्‌ मे एक उद्देलन भ्रा गया । वरीष्ठ लोगो ने गाधीजी को लिखा- 
-आपका हमेशा का स्वभाव तो विशिष्ट शान्ति, घैये व समय से वात करने का 
है। श्राप इस कठोरता को सहज ही टाल सकते थे । इस कठोरता में झापने पादरी- 
वर्ग के प्रति हिंसा की है । 


१ गाधीजी, खण्ड १० अहिसा--भाग १ पु० १११ 
२ भिवखु दुष्दटान्त १७८ 
३ भिकलु दृष्दान्त ६० 


अहिसा-पर्यवेक्षण ११५ 


गाघीजी क॑ विस्तृत उत्तर का अभिप्राय है--ईसामसीह ने भ्रपने जमाने के 
कुछ लोगो को 'सापो की औलाद' कहा था । उनके शब्दों व कार्यो से लोगो को 
इतनी चोट पहुची कि वे उनकी जान के गाहक वन गए । क्‍या ईसामसीह ने वचन 
द्वारा हिसा की थी ? 

सत्य यदि कठोर हो सकता है तो उसे व्यक्त करने का नम्नतापूर्ण मार्ग ऐसा 
कौन-सा है, जिससे कि विरोधी को क्रोध आए ही नही । किसी चोर के कार्य को 
मैं चोरी कहकर ही व्यक्त करू या 'द्रावडी प्राणायाम” जैसी भाषा मे मैं उसके 
विपय मे यह कह कि वह साहुकारी के चारो ओर की भूमि मे अमण करता है, 
हत्यारे के लिए कठ्ठ कि वह निर्दोष खून करता है। इन प्रयोगो मे भी क्या निश्चि- 
तता है कि दोपी का दिल दु खेगा ही नही । मेरे मतानुसार कठो र सत्य विवेक और 
नम्नतापूर्वक कहा जा सकता है | पादरियो की प्रवृत्ति के विषय मे मैंने जो वचन 
कहे हैं, वे किसी प्रकार हिसक नही ठहरते ।* 


मत-विभिन्‍नता भी 


आचार्य भिक्षु और महात्मा गाधी के अहिसा मन्तव्यों मे क्वचिद्‌ श्रत्यन्त 
भिन्‍नताए भी थी। मरणशील को मृत्युदान' का विचार गाधीजी का अपना निराला 
था। आचार्य भिक्षु साधु-दीक्षा मे थे । भ्रत जीवन-व्यवहार मे हिसा का अनुमोदन 
मात्र भी उनके लिए वर्जित था। गराघीजी एक लोकपुरुप थे। वे अपने सामाजिक 
दायित्व को समभते हुए समाज-धर्म के रूप में हिसा का श्रादेश व श्रनुमोदन भी 
करते थे। प्तामाजिक लोग कहा तक हिंसा कर सकते है और कहा तक नही, इस 
तथ्य को तोलने की उनके पास अपनी तुला थी। एक ओर उन्होने भ्रहमदावाद के 
प्रमुख उद्योगपति सेठ अम्बालाल द्वारा साठ पागल कुत्तो के मरवा डालने को यह 
कहकर कि इसके सिवाय भ्रौर दूसरा हो क्‍या सकता था, श्रनुमोदित किया और 
सारे देश का रोष अपने ऊपर लिया, दूसरी ओर श्ग्रेजो की हत्या के लिए उग्र युवको 
के विपय में पुन -पुन वे कहते रहे--नौजवान मुझसे कहते हैं कि यदि मैं उनकी 
मदद नही कर सकता तो मैं चुप ही रहू और उनके मार्ग मे रोडें न अ्टकाऊ । उन्हे 
मेरा यही उत्तर है कि यदि आप श्रग्नेज अधिकारियो को मारना ही चाहते हैं तो 
उनके वजाय मुझे ही क्यो नही मार डालते ? भ्रपने ढग से आपके मार्ग मे रोडे 
अटठकाने के आपके आरोप का मैं अपने को अपराधी स्वीकार करता हू । यह मेरा 
ध्येय है। मुझ पर दया न करो, मुझे सीधी राह ठिकाने लगा दो | लेकिन जब तक 
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मेरे भ्रन्दर प्राण हैं, मैं अपने ढंग से आपका विरोध करूगा ही। यदि आप मुझे 
छोडते हैं तो झ्राप सरकारी नौकरो पर, चाहे वे बडे हो या छोटे, हाथ न डालिए । 

मुसलमानों द्वारा किए गए अभद्न व्यवहारों के वावजूद भी वे हिन्दुओं को 
अहिंसा से काम लेने की अपील ही करते रहे और उसी मे अ्रपने प्राण दे दिए। 
अपने ऊपर बम फेकनेवालो को भी उन्होने क्षमा किया था। इस प्रकार आचार 
और विचार से समुद्भूत गाधी-अहिसा इस युग का एक स्वतन्त्र जीवन-दर्शन वन 
गई है। सुप्रसिद्ध विचारक श्री हरिभाऊ उपाध्याय लिखते हैं--महात्मा गाधी ने 
प्रत्येक विचारधारा को परखा और उसे समन्वय दृष्टि दी। उनकी दृष्टि उसी 
सृक्ष्मता को पहुची, जहा उसने एक नवीनवाद का सृत्रपात किया और उसे कह 
सकते है--गाघधी-घर्म । श्रेष्ठता और सुक्ष्मता की दृष्टि से जैन-धर्म और गाधी-धर्म 
सम हैं। महात्मा गाधी एक नये समन्वयात्मक धर्म के अधिष्ठाता कहे जा सकते 
है, जबकि भ्राचार्य भिक्षु परम्परा से आते हुए एक पुरातन धर्म को नये सिरे से 
मान्यता देनेवाले थे । महात्मा गाघी ने गाधी-धर्म की सृष्टि की। श्राचायय भिक्षु 
ने जैन-धर्म की पुनर्जागरणा की। दोनो का तत्त्व-चिन्तन विभिन्‍न परिस्थितियों 
मे होते हुई भी वहुत कुछ समान दृष्टि रखता है ।'* 


कथनी करनी में मेद 


“अमृत सबके लिए समान है। वह किसी के लिए विष नही होता । अ्रनुकम्पा 
भी सबके लिए समान है। वह एक ( श्रावक ) के लिए भ्राचरणीय भौर एक 
(साधु) के लिए भ्रनाचरणीय नही होती ।/* 

किसी एक व्यक्षित ने दूसरे व्यक्ति से कहा-तेरे शरीर मे वायू की व्याधि 
है। सातवीं मजिल पर से तीचे गिर, तेरा रोग मिट जाएगा। उसने कहा तेरे भी 
तो यही रोग है ? तू भी तो ऐसा कर। वह बोला, मैं ऐसा नही कर सकता । ऐसा 
करने मे मेरी तो हड्डी-हड्डी विखर जाएगी । उसने कहा,यह कौन-सा न्याय है कि तेरी 
तो हड्डी-हड्डी बिखर जाएगी और मेरा रोग भी मिट जाएगा।* 

अनुकम्पा की दृष्टि से जैन परम्पराशों मे एक बहुत बडा विषवाद चलता 


१. भूपिका--प्राचाय भिक्षु श्रोर महात्मा गांधी 
२. साध आवक दोनू तणी, एक अनुकम्पा जाण। 
इमरत सह नें सारिषो, फूडी मत करो ताण ॥ 
“--अश्रनुकम्पा चौपई गीति २ दोहा ३ 
३. भिक्‍यु दुष्टान्त ७२ 
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है। कहा जाता है, अमुक प्रकार की अनुकम्पा हम साधु तो नही कर सकते, हमारे 
ब्रत भग होते है। तुम यदि करते हो तो धर्म-पुण्य ही होगा । वे देहपोषक दया 
और दान के लिए गृहस्थो को प्रेरणा देते हैं, पर उनके अपने पास कोई क्षूधातुर 
या तृपातुर चला आए, उनके पास भोजन और पानी वर्तमान हो तो भी आगस्तुक 
की भूख भौर प्यास नही वुभाते । कहते हैं, ऐसा करने मे हमारे महात्रत टूटते है । 
कोई शीत-पी डित व्यक्ति उनसे वस्त्र की याचना कर ले या कोई राह-भ्रष्ट पथिक 
उनसे मार्ग-जिज्ञासा कर ले तो न वे वस्त्र ही देते है और न वे मार्ग ही वतलाते है। 
कहने भर के लिए ही क्या वे जांव-रक्षा करते है ? सचमुच ही श्रहिसा-चिन्तन मे 
यह एक अक्षम्य विषवाद है। साधु और गृहस्थ के धर्म मे अणुन्नतो का और महा- 
ब्रतो का श्रन्तर है। वह अन्तर केवल ब्रत-परिमाण का है न कि श्रहिसा, सत्य 
आदि ब्रतों के आधारभूत सिद्धान्तो का | अहिसा, सत्य आदि गृहस्थ के लिए भ्रशत 
उपास्य हैं तो साधु के लिए पूर्णत । देहोपचायक दया भी यदि उपास्य धर्म है तो 
साथु के लिए वह पूर्णत उपास्य धर्म होना ही चाहिए। यदि ऐसा नही माना जा 
सकता तो सोचना चाहिए, एतद्विषयक मूल धारणा मे ही कही भूल है और वही 
भूल है जिसे आचार्य भिक्षुने लौकिक दया भर लोकोत्तर दया के भेद युग्म से 
सुधारा है। सिद्धान्त वह है जो सम स्थिति मे सम प्रकार से चलता जाए। 

दूसरा विषवाद यह चलता रहा है, हम यह भनुकम्पा तो कर सकते है, यह 
नही । श्राचार्य भिक्षु ने ऐसी निर्मल मान्यताओं पर तीज्न प्रहार किया। वे साधु 
कहते हैं--कोई पक्षी अपने घोसले से भ्रकस्मात्‌ नीचे भा गिरा तो हम उसकी 
अनुकम्प कर उसे पुन घोसले मे सस्थापित कर देते है॥ बिल्ली चूहे पर पट 
रही हो तो हम उस बिल्ली को भगाकर चूहे का वचा लेते है। झाचार्य भिक्षु ने 
कहा,कोई तपस्वी श्रावक कायोत्सर्ग करके वैठा है। भ्रचानक उसे मूर्च्छा झा गई । 
गिर पढने मे ग्दंव भी बुरी तरह से दव गई है । तव तुम क्‍या करोगे ? इस पर वे 
कहते है---हम तो साधु हैं। हम यृहस्थ की सा र-सम्भाल नही कर सकते । आचार्य 
भिक्षु कहते है, जिनकी अनुकम्पा मे इतना विरोधाभास है, उन्होने अनुकम्पा के 
मूल को पकडा नही है | सौ श्रावको का पेट दुख रहा है। साधु शभ्रकस्मात्‌ वहा 
पहुच गए। श्रावकों ने कहा, हम लोग दर्द के मारे मर रहे है। झ्राप हमारे पेट पर 
हाथ फिराते रहे । हमे बहुत शान्ति मिलेगी । स्यात्‌ हम मरने से बच भी जाएगे । 
वहा साधु क्या करें ? वे जीव-रक्षा के उपदेशक तब कहते है, गृहस्थ की परिचर्या 
करना साधु को कल्पता नही ।* आचार्य भिक्षु ने कहा--यह कैसी जीव-दया है ? 


१ अनुकम्पा चोपई गीति ६ गाथा रसे ५ 
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एक ही जैसे प्रसयो से एक को कल्प्य मानते है, एक को अकल्प्य । वे एक जैसी वात 
नही कहते । गृहस्थ के पैर के नीचे कोई जीव आकर मर रहा है। वे कहते हैं-- 
हम उसे अवश्य बचाते है। गृहस्थ के भाजन से रह-रहकर तेल निकल रहा है। 
उस बहते तेल मे श्रनेक जीव लपेट भे झा रहे है । वही तेल चीटियो की दरारो मे 
से गुजर रहा है और आगे वह अग्नि मे पहुच रहा है। तव कहते है--हमे यह सब 
वताना नही कल्पता !* आचार्य भिक्षु ने कहा--यह सव अनुकम्पा को हाद न समभने 
का परिणाम है। मूर्ख वह का पीपल को लाने जैसा प्रयत्न है।* घर मे कोई मगल 
प्रसग था। सास ने पुत्रवधू से कहा--पास के चौराहे से पीपल ले आ। सास का 
अभिपष्राय पीपल की टहनी तोडकर लाने से था। वह नासमझ थी। वह पीपल के 
पास पहुचकर कहने लगी--पीपल ! घर चलो, सास बुलाती है। वार-वार यह 
वात कहती रही । पीपल जरा भी झागे सरका नहीं। तब वह पीपल के तने मे 
रस्सा डालकर जोर से खीचने लगी। आयास करते करते हाथ लोह-लुहान हो 
गए। कोई विज्ञ पुरुष आया। उसने सारा हाल उससे पुछा। सब कुछ सुनकर 
उसने कहा---तु तो बहुत ही नासमझ ठहरी। सास के कहने का तात्पयं समझे 
विना व्यर्थ ही खीचातान मचा रही हो । 

जो साधु वढ-बढकर यह कहा करते थे--हम विल्ली से चूहे को वचाकर 
दया-धर्म का पालन करते हैं। आचाय॑ भिक्षु ने उनके समक्ष तत्सदृश छव उदा- 
हरण और रखे और पूछा-- 

१ तालाव मे मछलिया और मेढक भरे हैं। लट, जलोक आदि अनेक जीव 
इधर-उधर रंग रहे है। स्थावर जीवो की भी वहा भरपूर उत्पत्ति है। एक भेस 
गर्मी से व्याकुल हो, उसमे लोटने जा रही है। यदि भेस को रोका जाता है तो 
उसकी हिंसा है और नही रोका जाता है तो तालाब मे रहे अ्नगिन प्राणियों की 
हिंसा है। उस स्थिति में वे साधु अहिसा धर्म का पालन कंसे करेंगे ? 

२ सडे धान का ढेर लगा है। उसमे लटठ, ईली, अण्डे आदि जीव किलबिला- 
हट कर रहे है । एक भूखा बकरा उस अन्न को खाने जा रह्य है। यदि उसे रोका 
जाता है तो वह वेचारा भूखो मरता है। नही रोका जाता है तो घान और उसमे 
रहे भ्नेको प्राणियो की हिंसा होती है। उस स्थिति मे वे अहिसा धर्म का पालन 


१. अनुकम्पा चौपई गीति ८ गाथा १८-२० 
२: क्िण होक ठोड़ें जीव बतावे, किण हीक ठोड संका मन झ्ाणें। 
समझ पड़यां विण सरधा परूपे, पीपल बांघी सूर्ख ज्यू' ताणें॥ 
“-अनुकम्पा चौपई गीति ८ गाथा ३२ 
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कंसे करेंगे ? 

३ अनन्तकाय वनस्पति से गाडी भरी है। उसमे चार पर्याय और चार प्राण 
वाले अनन्त जीव हैं ही । एक भूखा वेल उसे खाने जा रहा है। एक ओर वनस्पति 
की हिंसा है, एक ओर बैल की। उस स्थिति में वे अ्रहिसा धर्म का पालन कैसे 
करेगे ? 

४ पानी के मटके भरे पडे है। जिनमे नीलण-फूलण छाई हुई है। लट झ्रादि 
अनगिन प्राणी पैदा हो गए है। प्यास से व्याकुल गाय उन पर आकर खडी है। वे 
अहिंसा धर्म का पालन कैसे करेगे ? 

५ कूडे-करकट का ढेर लगा है। वर्षा मे खाद भीग गई है। गिण्डोले और 
गधिये तलबल कर रहे है। उस समय पक्षी श्राए और लट शआ्रादि प्राणियों को चुगने 
लगे हैं। इस स्थिति मे अहिसा धर्म का पालन कैसे करेंगे ? 

६ गुड, खण्ड आदि पदार्थों पर अगणित मक्खिया बठी है। मक्खे उन 
मविखियो को मारने के लिए मडरा रहे हैं। वे साघु अहिसा धर्म का पालन कैसे 
करेंगे ? 

आचाये भिक्षु ने कहा--विल्ली से चूहे को बचाने के लिये तो तत्पर होते हैं, 
शेष उदाहरणो मे चुप रहते है, यह कैसा विषवाद ? 

सातो ही प्रश्नो पर आचाये भिक्षु का अभिमत था---साधु की दृष्टि मे जीव- 
मात्र समान है। जहा कुछ की हिंसा है और कुछ की दया है, वहा साधु तटस्थ और 
मौन रहे ।* 

महात्मा गाधी से एक भाई ने पूछा--छोटे जीव-जन्तुओ को एक-दूसरे का 
आहार करते अनेक वार देखता ह्‌। मेरे यहा एक छिपकली है। उसे यही काम 
करते मैं रोज देखता हू । बिल्ली को पक्षियो पर भपटते भी देखता हू। क्या मु्े 
यह देखते रहना चाहिए ? उन हिंसक जीवो को रोकता हू तो उनकी हिसा हो 
जाती है। ऐसी स्थिति मे आप वताए क्या करना चाहिए ? 

गाधीजी ने उत्तर मे लिखा--क्या मैं ऐसी हिंसा नही देखूगा ? बहुत वार मैंने 
छिपकली को तिलचट्टो का शिकार करते तथा तिलचट्टो को दूसरे जीव-जन्तुग्रो 
का शिकार करते देखा है। किन्तु 'जीवो जीवस्य जीवनम्‌” एक जीव दूसरे जीव 
का आधार है, यह तो प्राणी-जगत्‌ का नियम है, उसमे हस्तक्षेप करना मुझे कभी 
कतंव्य नही सुझा । ईश्वर की इस अगम्य उलभन को सुलभाने का मैं दावा चही 
करता। 


१ श्रनुकम्पा चौपई गीति ४ गाया १ से १३ 
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आगमों में अनुकंपा-प्रसंग 

आ्राचार्य भिक्षु एक शास्त्र-शोधक थे। दया और अनुकम्पा शब्द पर उन्होने 
शास्त्रों की बहुत गहरी शोध की। शास्त्रों का एक भी अनुकम्पा शब्द उनकी 
टिप्पणी से अ्छता रहा हो, ऐसा नही लगता | उन्होने उपलब्ध अनुकम्पा के प्रसगो 
को सावद्य और निरवद्य दो भागो मे वाटा । इस विषय मे सयम-असयम, भ्राज्ञा- 
अनाज्ञा निश्चल मानदण्ड स्वेदा उनके साथ रहे । 

१ मेघकुमार ने हाथी के भव मे शशक की ग्रनुकम्पा की । अपना पैर ऊपर 
उठाए रखा | भयकर कष्ट सहा। यह निकेवल हिंसा दोष से बचानेवाली झात्म- 
उन्नायक और आज्ञा-सम्मत दया थी। देहोपचायक दया यदि उसका लक्ष्य होती 
तो वह जगल के प्राणियो को सूड से पकडकर दावानल से बचाने का प्रयत्न करता। 
शशक को भी सूड से उठाकर अपनी पीठ पर क्यो नही रख लेता ।* 

२ भरिष्टनेमि ने सारथी के द्वारा वहुत सारे प्राणियों के विनाश की बात 
सुनकर सोचा--मेरे लिए बहुत सारे प्राणियों का विनाश हो, यह मेरे परभव के 
लिए श्रेयस्कर नही होगा | यह भी आत्म-उन्‍नायक (निवर्तक) दया का ही उदा- 
हरण है। अवरुद्ध प्राणियो को उन्होने वन्धन-मुक्त करवाया हो, ऐस। उल्लेख नही 
है।' 

३ धर्मरुचि अनगार ते शाक की एक बूद डालकर कीडियो को मरते देखा 
तो वे समग्र कडवे तुम्बे का शाक स्वयं खा गये। यह नितान्त निरवद्य अनुकस्पा 
थी ।* 

४ भगवान्‌ श्री महावीर ने छद्मस्थावस्था मे शीतल तेजोलेश्या का प्रयोग कर 
गौशालक को बचाया | यह उनकी सराग झनुकम्पा थी । साधु लब्धि का प्रयोग कर 
प्रायश्चित्त का भागी होता है, इसलिए यह छत्मस्थ भगवान महावीर की भूल भी 
थी । वीतराग-दशा मे भगवान्‌ के सम्मुख उनके दो साधुओ को उसी गौशालक ने 
भस्म कर दिया। उस समय भगवान्‌ ने उन दो मुनियों की रक्षा के लिए तथा- 
प्रकार का कोई प्रयत्न नही किया। अन्य लब्धिधारी मुनियो ने भी लब्धि का प्रयोग 
नही किया ।* टीकाकर श्री अभयदेवसूरी ने भी कहा है--भगवान्‌ ने गौद्यालक 
का सरक्षण सरागभाव से किया था। भुनि युर्म का असरक्षण वीतराग-दका का 


१. श्रनुकम्पा चौपई गीति १ गाथा १ से ४ 

२ श्रनुकम्पा चौपई गीति १ गाया ५-६ 

३ अनुकम्पा चौपई गीति १ गाथा ७ 

४ श्नुकम्पा चौपई गीति १ गाथा ८ से १० तथा गीति १० 
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परिचायक है।"* 

५« अनुकम्पामात्र ही निरवद्य नही हुआ करती, यह समझाने के लिए जिन 
ऋषि का उदाहरण यथेष्ट है। कामविद्धलता का छद्य करनेवाली रयणादेवी के 
सामने राग वशगत जिनऋषि ने अ्नुकम्पा पूर्ण दृष्टि से देखा। शेलक यक्ष ने अपनी 
पीठ से उसे नीचे डाल दिया और उस घूते देवी ने उसे खड़ग मे पिरो लिया । यह 
अ्रनुकम्पा सावद्य थी ।* 

६ सुलसा हरिणेगमेपी देवता की भक्ता थी। उसके पुत्राभाव को मिटाने 
के लिए देवकी के छ पुत्र क्रमश अ्रनुकम्पापूर्वक उसके यहा लाकर रख दिए, यह 
अनुकम्पा प्रत्यक्ष साथ थी ।* यह तो स्पष्ट अपने राग-बन्धन का निर्वाह था। 

७ हरिकेशी मुनि यज्ञ-मण्डप मे आ्राए। ब्राह्मणो ने उनका अ्रपमान किया। 
सेवा-भावी यक्ष ने ब्राह्मणो को ऐसे प्रताडित किया कि उनके मुह से रक्त वहने 
लगा । एक की हिंसा कर दूसरे की रक्षा सावद्य अनुकम्पा ही होती है।* 

८ धारिणी रानी ने गर्भावस्‍था मे गर्भ की अनुकम्पा के लिए मनोज्ञ पदार्थ 
खाए। यह अनुकम्पा सावद्य थी ।* गर्भ-पोपण का रागमूलक कार्य क्या अध्यात्म 
हो सकता है ? 

६ अमभयकुमार के मित्र देव ने श्रभयकुमार पर अनुकम्प॒ की और घारिणी 
रानी की दोहद पूर्ति के लिए देव-णक्ति से श्रकाल वर्षा की । यह सावद्य अनुकम्पा 
है।* इस अनुकम्पा मे निकिवल लौकिक भाव था। 

१० श्रीकृष्ण अरिप्टनेमि प्रभु को वन्दन करने के लिए जाते थे। एक पुरुष 
कुछ दूर से एक-एक ईंट उठाकर अश्रपने घर मे रख रहा था। श्रीकृष्ण ने भी एक 
ईट वहा से उठाकर उसके घर पहुचा दी। यह अनुकम्पा सावद्य है ।” यह लौकिक 


१ इह च यद्‌ गोशालकस्य सरक्षणं भगवता इत॑ तत्सरागत्वेन चैक रसत्वाज़ूगवत 
सुनक्षत्रसर्वाणु तृतिमुनिपुगवयोन करिष्यति तद्ठीतरागत्वेन लब्धिनृपजीव- 
कत्वातू श्रवर॒यं भावित्वाहेत्यवसेय । 

--भगवतीसूत्र वृत्ति गतक १५ 
३ श्नुवषा चौपई गीति १ गाया ११ 
३. श्रनुकम्पा चौपई गीति १ गाया १२ 
४ अनुकम्पा चौपई गीति १ गाथा १३ 
५ श्रनुकम्पा चौपई गीति १ गाया १४ 
६ श्रनुकम्पा चौपई गीति १ गाया १५ 
७ शअनुकम्पा चोपई गीति १ गाया १६ 
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उपकार मात्र था। इससे उस वृद्ध के ज्ञान, दर्शन, चारित्र श्रादि गुणो की जरा भी 
वृद्धि नही हुई । 

११ गजसुकुमाल मुनि ने अरिष्टनेमि प्रभु की झ्राज्ञा लेकर इ्मशान मे कायो- 
त्सग किया सौमिल ब्राह्मण ने उतके शर पर अगारे रख दिए। गजसुकुमाल ने 
दयाभाव से अपने शर को हिलाया तक नही । यह अनुकम्पा निरवच्य थी ।* इसमे 
आत्म-सयम का अग्नि के जीवो के प्रति अहिसाभाव था और सौमिल के प्रति 
क्षमा-भाव। 

तत्त्वज्ञ लोगो ने सराग अनुकम्पा का कठिन परिस्थितियों मे भी श्राचरण नही 
किया । आझागमो ऐसे उल्लेख भी अनेको मिलते है । 

१२ अरणक श्रावक को बीभत्स रूपवाले देव ने कहा--यदि तुम धर्म नही 
छोडते हो तो मैं नावा को ऊपर उठाकर ज्यो का त्यो उलठ दूगा। तेरे साथ सव लोग 
मर जाएगे। अन्य लोग करुण विलाप करने लगे, पर भ्ररणक ज्यो का त्यो भ्रडिय 
रहा । लोगो के जीने मरने की ओर जरा भी ध्यान नही दिया | देवता पराजित 
हुआ भर उसकी धर्म दृढ़ता की इलाघा करता हुआ अपने स्थात गया ।* 

१३ नमि राजषि ने सांय-साय जलती हुई मिथिला नगरी की ओर भाका 
तक नही । उनकी इस भिर्मोह स्थिति को शास्त्रकारो ने प्रशस्त बतलाया है।* 

१४ चुलनीपिता श्रावक अपने पौषध ब्रत मे अपनी माता को वचाने के लिए 
उठा। इससे उसका पौषधब्रत भग हो गया । सूरादेव, चुलशतक, सकडाल आदि के 
सम्मुख भी ऐसे उपसर्ग हुए। जो-जो स्त्री, माता आदि को बचाने के लिए उठे, 
उनके पौषधब्नत-भग हुए । ये सब सराग अनुकम्पाए थी।* 

भगवान्‌ श्री महावीर ने दीक्षा-ग्रहण से पूर्व एक वर्ष तक स्वर्ण॑-म्रुद्राओ्ओो का 
दान किया ।*देवता अज्ञात भूमिगत धन लाकर उतके कोष मे रखते' और भग- 


१ अ्रनुकस्पा चोपई गीति १ गाथा २१ 

२ अनुकम्पा चोपई गीति ३ गाया १-१० 

३ अनुकम्पा चोपई गीति ३ गाथा ११-१६ 

४. श्रनुकस्पा चौपई गीति ३ गाथा २८-३७ 

५ श्राचारांग सूत्र तथा कल्पसूत्र 

६ चिसरशभ्रष्टाति नष्टानि, प्रक्षीणस्वासिकानि च । 
झतिप्रतष्टसेतूनि,  पिरिकुजगतानि च॥। 
इमशानस्थानगूटानि, गुप्तानि च॑ गृहान्तरे। 
रजतस्वरणरत्नादिषतान्याहृत्यथ.. स्वतः ॥ 
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वान्‌ प्रतिदिन एक करोड आठ लाख स्वण-मुद्राओ का दान करते। इस प्रकार 
समग्र वर्ष मे उन्होंने तीनसौग्मठासी करोड अस्सी लाख स्वर्ण-पुद्राओ का दान 
किया | प्रत्येक तीर्थंकर भी दीक्षा से पूर्व ऐसा करते है । 

प्रदन होता है यह दान किस हेतु से होता होगा ? शास्त्र इस विषय में मौन 
हैं, अत नाना हेतु सोचे जा सकते हैं। देव धन एकत्रित करते हैं। भगवान्‌ के 
हाथो दिलाते हैं, इससे यह भ्रर्थ तो स्पष्ट-स्पष्ट निकल ही झाता है कि भगवान्‌ के 
महिमा-र्यापन का ही यह एक उपक्रम है। परम्परागत होने के कारण भगवान्‌ 
उसे करते हैं। आज भी दीक्षार्थी के हाथो से सोने-चादी की अगूठिया बटाई जाती 
हैं। वे स्मृति की सूचक हैं। मिले भोगो को छोडना ही वास्तविक त्याग है।* 
दान व्यवित की सम्पन्तता को व्यक्त करता है। लोग समझ लेते है, भगवान्‌ का 
सन्यास अभाव का नाम त्याग" ऐसा नही है। सबसे महान्‌ अर्थ वर्षीदान का यह 
निकलता है--सम्पन्नता से मोक्ष नही मिलता । दान-समर्थ लोगों का भी आात्म- 
कल्याण तो सर्वेस्व-त्याग अर्थात्‌ सयम-ग्रहण करने मे ही है। 

इस दान को धर्मं-पुण्य से जोडने मे तो सहज ही प्रश्न उठ सकता है, वह घर्म- 
पुण्य मिलेगा किसे ? वह घन तो देवाजित था । देवो ने भी इधर-उधर से उठाया 
था । उनके मूल मालिक तो और ही लोग रहे होगे । झ्राचार्य भिक्षु ने कहा--इस 
प्रकार धन देने मे ही धर्म-पुण्य होता तो देवता भगवान्‌ श्री महावीर की प्रथम 
वाणी को निष्फल क्यों जाने देते ? अर्थ-दान तो उनके लिए कोई बडी बात ही 
नही है ।? आदिनाथ प्रभु ने जव वर्षीदान दिया, दीन, अनाथ यांचक रहे ही कौन 


वासवादिष्दघनदप्रेरिता जुम्भका. सुरा । 
ददतोड्यूरयन्‌ भर्त्तु, पर्यांतीव पयोगुचः॥ 
--त्रिषष्टिशलाकापुदबचरितम्‌ पर्व १ सर्ग ३ इलोक २० से २२ 
जेय कन्ते पिए भोए लड्डढे विपिट्ठी कुष्चइ । 
साहीणे चयइ भोए से हु चाइत्ति बुच्चइ ॥ 
-5दसर्वकालिक सत्र श्र० २ गाथा ३ 
वत्य गन्ध मलंकार इत्यिशों सयणाणिय। 
प्रच्छंदा जे न भुजन्ति न से चाइत्ति वुच्चइ ॥ 
--दसवेकालिक सूत्र अर० २ गाया २ 
३ जिण धर्म हुवे सोनइया दीयां, तो देवता देता हाथों हाथ जी। 
पूरत सनोरथ मन तणा, वीर वाणी निरफल न ग्रमात जी ॥ 
रतन हीरा नें माणक पनां, सन मानें ज्यूं देवता देत जी। 


नह 


न 
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होगे ? लोग उनकी दीक्षा-वार्ता से स्वय वराग्यशील हो रहे थे। उन्होने भगवान्‌ 
का सम्मान रखने के लिए केवल प्रसाद-बुद्धि से ही दान लिया।* न यह पात्र दान 
था, न करुणादान । धर्म-पुण्य का लेखा-जोखा उसके साथ बैठ ही कैसे सकता है? 


ऋआचार्य मिक्षु और अनुकम्पा चौपई 

आचार्य श्री भिक्षु के विस्तृत व्यक्तित्व को थोडे-से शब्दो मे रखना सागर को 
गागर मे भरने का प्रयत्न मात्र है। उनके व्यक्तित्व और कइृतित्व की एक भाकी 
तेरापथ घर्मंसघ है । एक छोटा-सा पौधा जो उन्होने अपने हाथो से रोपा, वही 
आज शतशाखी वट-वृक्ष होकर उनकी स्मृति का एक धर्म-स्तृप वत गया है। तेरा- 
पन्‍्थ की प्रत्येक विशेषता मे उनके विखरे वीज ही फूटे हैं। आचार्य भिक्षु एक 
सिद्धहस्त कृषिक थे । उनके हाथ से गिरा कोई बीज व्यर्थ नही गया । छव साधुगरो 
का उनका समुदाय आज दो सौ वर्षो के परचात्‌ छव सौ से भी अधिक श्रमणों का 
समुदाय वन गया है तेरह श्रावको की सक्षिप्त सख्या विस्तृत होकर आज लाखो 
में चली गई है। तेरापन्थ अपने नवम अ्रधिशास्ता आचार्य श्री तुलसी के नेतृत्त्व मे 
अणुन्नत-भ्रान्दोलन के माध्यम से आज सर्वजनोपयोगी हो रहा है। यह सब उन्ही 
दीर्घेदर्शी और कुशल व्यवस्थापक आचार्य श्री भिक्षु की देन है। 

आचार्य श्री भिक्षु आचार से, विचार से भ्रहिसक थे। उन्होने ज्ञास्त-विलोडन 
किया, अ्रहिसा का नवनीत पाने के लिए। वे बोले, अहिंसा का तत्त्व समभाने के 
लिए । उन्होने लिखा, रचा, भ्रहिसा को अमर वनाने के लिए। उनके अ्रहिसा तत्त्व 
की एक भाकी उनके जींवन-प्रसगो (भिक्खु दृष्टान्त) मे मिलती है। विविध मतो 
के लोग आते भर उनसे अहिसा विषयक प्रइन पूछते | उत्तर देने की उनकी शैली 
तात्त्विक होते हुए भी व्यवहारिक होती । उनके तक अत्यन्त तीक्षण होते । जिज्ञासु 
को सन्‍्तोष होता दुराग्रही की चुप्पी होती। प्रश्न आया--किसी ने चार पैसे 
देकर सपेरे के पास से सर्प को छुडाया। छूटते ही सर्प चूहे के विल में गया, पर 
वहा पर चूहा नही था। छुडानेवाले को धर्म हुआ या पाप ? आचार्य भिक्षु ने प्रश्न 
का समाधान एक प्रतिउदाहरण से किया। उन्होने कहा--किसी ने कौवे पर गोली 
चलाई। कौवा उड गया। गोली चलाने वाले को पुण्य हुआ या पाप ? तात्पय 


घोर रा वाणी सफल करे, देवता पिण लाहो लेत जी॥ 
--अनृकम्पा चौपई गीत १२ गाया १-२ 
१ जातसंसारवैराण्या, दीक्षया स्वामिनों जवाः। 
शेषामात्रमदोष्युहुन्निच्छादानेईपि नाईघिकम्‌॥ 
--त्रिषष्विशलाकापुरुषचरित्रम्‌ पर्व १ सर्गे ३ इलोक २५ 
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चूहा या कौवा नही मरा यह तो उनके भ्रायुष्य वल की वात थी। सर्प को छुडाने- 
वाला और गोली चलानेवाला तो अपनी ओर से हिसा कर ही चुका ।* 

कुछ लोग कहने लगे--आचार्य भिक्षु की मान्यता है, बकरे को बचाने मे, 
बचने के पश्चात्‌ वह (वकरा ) पानी, वनस्पति आदि की जीवन पयंन्‍्त जो-जो हिंसा 
करता है, उत सब हिंसाओ का पाप उस बचानेवाले को क्रश लगता रहता है। 

आचार भिक्षु ने कहा--मेरी तो मान्यता है कि असयति के पोषण मे असयत 
जीवन का जो अनुमोदन उस समय हुम्ना, उसका पाप तो उसी समय लग चुका । 
जीवन-भर जैसे-जैसे वह पाप करता रहेगा, वैसे-वैसे वचानेवाले को पाप लगता 
रहेगा, यह मेरी मान्यता नही है । हा, यह मान्यता भ्रपवाद उठानेवाले उन लोगो 
की श्रवश्य हो सकती है। क्योकि वे तपस्या का धारणा कराने मे आगे की जाने- 
वाली तपस्या का फल भी धारणा करानेवाने को मानते हैं । धर्म यदि पीछे मुडकर 
आता है तो उनकी मान्यता के अनुसार पाप भी पीछे मुडकर आना चाहिए । 
तपस्या का फल यदि घारणा करानेवाले को मिलेगा तो धारणा करनेवाला तपस्या 
न करके यदि किसी की हत्या कर डाले तो उनकी मान्यता के अनुसार उस हत्या 
का फल भी उसे क्यो नही मिलेगा ? 

'भिक्‍्खु दृष्टान्त' आचार्य भिक्षु के जीवन-प्रसगो का एक झनूठा सग्रह है। 
आ्राचाय भिक्षु के दिवगत होने के वहुत वर्षों पश्चात्त्‌ मुनिप्रवर श्री हेमराजजी ने 
अपने स्मृति-वल से इसका सकलन कराया | तेरापन्य के भावी अ्धिनायक श्रीमद्‌ 
जयाचाय॑ ने उनसे सुनकर ये जीवन प्रसग लिखे ।* दोनो मुनि पुगव इस कार्य के 
लिए भ्रवद्य ही वधाई के पात्र है। यह सकलन कर उन्होने उनके श्रहिसा तत्व को 
ही नही, प्रत्युत उनके गौरवमय जीवनब्नत को ही साकार कर दिया है । 

श्राचायं भिक्षु स्वयं सिद्ध कवि थे। उन्होने कविता करना कब सीखा, इसका 
कोई इतिहास नही वना। पर उनका सुविस्तुत कविता-साहित्य उनके सिद्धहस्त 
कवि होने का ज्वलन्त प्रमाण है। उनका राजस्थानी पद्य-साहित्य श्रढततीस हजार 
दइलोक परिमाण माता जाता है। '्रतान्नत की चौपई', आचार की चौपई जिनाज्ञा 
की चउठपई, “श्रावकना बारह ब्रत' आदि श्रनेकों ग्रथ अहिंसा सम्बद्ध है। 





१ सिक्‍खु दृष्दान्त २७२ 
२ भिवखु दृष्टान्त १३५ 
हे हेम लिखाया हर्ष स्यू लिख्या जीत घर खंत। 
सरस रसे करी शोभता भिक्‍यु ना दृष्टान्त ॥ 
“-भिक्जु दुष्दान्त--प्रशस्ति 
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अनुकम्पा चौपई' अपने विषय का उत्कृष्ट ग्रथ है। इसमे विभिन्‍न रागो मे सन्दर्भित 

वारह गीतिकाए हैं। प्रत्येक गीतिका पर भूमिका रूप मे कुछ दोहे हैं। समग्र ग्रथ छ 

सौ वारह गाथामय है । भाषा राजस्थानी है । कविता सहज और प्राजल है। पाठक 

को लगता है, कवि अपने विषय का बिना कोई आयास उठाए गद्य मे ही विवेचन 

किए जा रहा है। विवेचन के आधार सर्वत्र श्रागम, तक॑ और दुृष्टान्त हैं । 
गीतिकाओं के विषय-क्रम का स्थूल ब्यौरा निम्न प्रकार से है-- 

१ प्रथम गीतिका मे--अनुकम्पा के दो भेद--सावद्य और निरवद्य । आग- 
मोक्त अनुकम्पा प्रसग। आज्ञा और अनाज्ञा की कसौटी पर । 

२ द्वितीय गीतिका मे--साधु भ्रौर श्रावक का अनुकम्पा धर्म एक । एक का 
सरक्षण, एक के चपेटी । 

३ तीसरी गीतिका में--जीवन और मरण की कामना धर्म नही। श्रनुकम्पा 
मे राग | मोह अनुकम्पा सहित और मोह अनुकम्पा रहित घटना प्रसग । 

४. चौथी गीतिका मे---हिंसा का करना, करवाना और अ्रनुमोदन करना 
पाप है, पर देखना पाप नही । जीव रक्षा पर सात दृष्टान्त । 

५ पाचवी गीतिका मे--जीव-रक्षा पर तीन दृष्टान्त। त्याग धर्म है, पर 
त्याग का भौतिक परिणाम धर्म नही । 

६ छठी गीतिका मे---दया की परिभाषा | कथनी और करनी मे भेद । 

७ सातवी गीतिका मे--जगत्‌ जीवो का मात्स्य न्याय । मिश्र-घर्मं पर सात 
दृष्टान्त । एक को मारकर अनेक की रक्षा । वल-प्रयोग मे घर्म नही । श्रेणिक राजा 
की अश्रमारी घोषणा । जीव-रक्षा पर दो वेश्याओ का उदाहरण । 

८ आठवी गीतिका मे--दया के दो स्वरूप--लौकिक और लोकोत्तर | दया 
को पहचानने मे भूल । एक समान दया-प्रसगो मे एक को हैय कहना, एक को उपा- 
देय कहना । मिश्र-धर्म पर विवेचन । 

& नवमी गीतिका मे--दया भगवती का रूप। हिंसा धर्म की हेयता। 
पचेन्द्रिय जीवो के लिए एकेन्द्रिय जीवो की हिसा। स्थावर जीवो का समारम्भ । 
हिसा-धर्म के प्ररूपण मे महाब्रत भग। अर्थ-हिसा और अनर्थ-हिंसा । धर्मार्थ हिसा। 
जीवमात्र की समानता । हिंसा और दया की करणी एक नहीं। दया में हिंसा का 
मेल नही | हिंसा मे धर्म तो जल-मथन मे घृत । 

१० दसवी गीतिका मे--गौशालक पर की गई अ्नुकम्पा का सविस्तार 
विवेचन ! 

११ इस्यारहवी गीतिका मे--उपकार के दो रूप। लोकोत्तर उपकार-- 
ज्ञान, दर्शन, चारित्र तथा अन्य विविध प्रकार। लोकिक उपकार--माता-पिता 
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की सेवा तथा अन्य विविध प्रकार । जन्म-जन्मान्तर मे उपकार-परम्परा । 

१२ बारहवी गीततिका मे--भगवान्‌ श्री महावीर के वर्षीदान पर सविस्तार 
विवेचन । लड्डुओ के लिए पौषध और तप | देवो द्वारा जीव दया की सम्भावना। 
सावद्य-दान की पहिचान | 

प्रत्येक गीतिका मे नाना अवान्तर विपय है, उन्हे क्रमवद्ध कर लेना शत्यन्त 
विस्तार सापेक्ष है। 

अनुकम्पा चौपई' आचार्य श्री भिक्षु द्वारा कव रची गई, यह एक प्रइन है 
समग्र द्वादश गीतिकाग्रो मे श्रन्तिम चार गीतिकाशओ्रो के अन्त मे उनका रचना- 
काल, विपय और स्थान का ब्यौरा दिया है । 

नवम गीत्तिका स० १८४४ फाल्गुन शुक्ला नवमी । 

दसम गीतिका स० १८५३ आपाढ कृष्णा एकादशी । 

ग्यारहवी गीतिका स० १८५४ आश्विन शुक्ला द्वितीया । 

वारहवी गीतिका स० १८५७ कातिक कृष्णा चतुर्दशी 

उक्त चारो गीतिकाशो के रचना-काल में कम-से-कम एक और अधिकतम 
नौ वर्षों का अन्तर है । इससे यह लगता है, समग्र अ्नुकम्पा चौपई निश्चित रूप- 
रेखा के आधार पर किसी एक ही अवधि मे नही रची गई है। अनुकम्पा गीति- 
काओ्रो के सम्बन्ध में श्रन्य जो उल्लेख मिलते है, उनसे उनका उक्त चार गीतिकाओो 
के बहुत ही पुर्वे रचा जाना प्रमाणित होता है। लगता है---स्थानकवासी समाज से 
पृथक्‌ होते ही आ्राचाय भिक्षु ने रचनाए नही की। लोगो की साम्प्रदायिक व्यामूढता 
के कारण जब श्राचार्य भिक्षु को अपना तत्त्व समझा सकने मे निराशा हुईं तो एक 
बार के लिए उन्होने जन-कल्याण की चिन्ता छोडकर, स्व-कल्याण के लिए उत्कट 
तपस्या करते हुए निकेवल प्नात्म-साधना मे लगे | कुछ समय पइचात्‌ अपने सहवर्ती 
साघुओ द्वारा प्रेरित होकर पुन वे लोक-प्रवोधन के कार्य मे जुठे । तब उन्होने नाना 
रचनाए की । जिनमे अनुकम्पा गीतिकाए भी प्रमुख थी। इसका आधार हमे 
आचार भिक्षु के सस्मरणो मे? मिलता है। पर उन सस्मरणो से भी सुनिश्चित 


१. भोखणजी स्वामी हेमजी स्वामी ने कह्यो। म्हें उगानें छोड्या जद पाच वर्ष 
ताइ तो पुरो आहार न मिलयो। घी चोपर तो कठे । कपडो कदाचित्‌ वासती 
मिलती तो सवा रूपीया री। तो भारमलजी स्वासी कहिता पछेबडी श्रापरे 
करो। जद स्वामीजी कहिता एक चोलपटो थारे करो एक म्हारे करो। 
झ्राहार पाणी जाचनें उजाड़ में सब साध परहा जावता। रूखरा रो छाया 
तो श्राहार पाणी मेलनें श्रातापना लेता, श्राथण रा पाछा गाम में श्रावता । 
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रचना-काल नही पकडा जाता । भिक्षुञशरसायन मे रचना-उल्लेख के साथ मेवाड 
की ओर जाने का भी उल्लेख है।' पूर्वोक्त जीवन सस्मरणो से झाचार्य भिक्षु के 
पृथक्‌ होने से पाच वर्षो के भ्रन्दर ही अनुकम्पा चौपई के रचे जाने का आ्राभास 
मिलता है भौर भिक्षुजशरसायन से लगभग तीन वर्ष के अन्दर ही। आचार्य भिक्षु 
का प्रथम चतुर्मास केलवा मेवाड में होता है। दूसरा और तीसरा चतुर्मास क्रमश 

बरलू और सिरियारी (मारवाड) मे होता है। चौथे और पाचवे चतुर्मास के 
लिए बे पुत्र भेवाड मे जाते है। इससे लगता है अपने नव प्रवज्या के तीसरे वर्ष 
मे ही उन्होने प्रनुकम्पा सम्बन्धी गीतिकाओ की रचना प्रारम्भ की है। निश्चित 
रूप से यह कहना कठिन ही है कि आाठो गौतिकाशो की रचना क्रमश एकाध वर्ष 
में ही सम्पन्न हो गई या स्पष्ट रूप से एक-एक गीतिका यथा प्रसग बनती गई। 
आठो गीतिकाओं मे यत्र तन्र भावो की पुनरावृत्ति भी है। इससे यह भी माता जा 
सकता है कि प्रत्येक गीतिका अपने आप मे स्वतन्त्र और परिपूर्ण है। कुल मिला- 
कर अनुकम्पा चौपई बन गई है। प्राचीन ग्रन्थो मे आाचाये भिक्षु ने अनुकम्पा पर 
रचनाएं (अनुकम्पा री जोडा) की, ऐसे उल्लेख ही बहुधा मिलते हैं। चौपई शब्द 
पीछे से जोडा गया है, ऐसा सम्भव लगता हैं। आचार्य भिक्षु का नव प्रवज्या काल 
वि० सवत्‌ १८१७ आपषाढ पूर्णिमा का है। उपर्युक्त उदाहरणों से अनुकम्पा 
चौपई की रचना का आरम्भ काल वि० सवत्‌ १८२० सम्भावित होता है और 
पूर्ति काल बारह॒वी गीतिका के अन्त मे वि० सवत्‌ १८५७ दिया गया ही है। 


इण रीते कष्ट भोगव्ता। कर्म काठता। म्हे या न जाणता म्हारो सारग जमसी, 
नें महा में यू दीक्षा लेसी ने यू श्रावक भ्राविका हुसी । जाण्पो श्रात्मा रा फारज 
सारसां मर पुरा देसा इम्र जाणनें तपस्या करता। पछे कोई-कोई रे सरधा 
वेसवा लागी। समझवा लागा। जद थिरपालजी फतंचन्दजी श्रादि माहिला 
साधां कह्यो लोग तो समभता दीसे है । थे तपस्या क्यू" करो। तपस्या करण में 
तो म्हे छोईज | थें तो बुद्धिवान छो सो धर्म रो उश्योत करो। लोकां ने सम- 
फावो। जद पछे विशेष खप करवा लागा। श्राचार भ्रनुकस्पा री जोड़ा करी 
व्रत श्रव्नत री जोड़ा करी । घणा जीवा नें समकाया। पछे बखाण जोड्या । 
“--भिकक्‍खु दृष्टान्त संर्या २७६ 
« प्रगट मेवाड सें पुज पधारीया युक्तित श्राचारनी जोड । 
झनुकम्पा दया दान रे ऊपरे जोड़ां फरी घर कोड़ ॥ 
--भिक्षुजश्वरसाथन गीति १० गाया १० 
२ आ्राचायं चरित्रावली सम्पादकीय से 


न 
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अनुकम्पा चोपई और अहिंसा पर्यवेक्षण 

अनुकम्पा चौपई का विवेचन अ्रहिसा विषयक प्रचलित धारणाओं से सम्ब- 
ौन्धित और खण्डन-मण्डनात्मक है, तो भी उससे साध्य-साधन, बल-प्रयोग और 
हृदय-परिवर्तन आ्रादि भ्रहिसा के झ्राधारभृत सिद्धान्त सहज ही पकडे जा सकते हैं। 
प्रस्तुत 'अहिसा-पर्यवेक्षण' आचाये भिक्षु के अहिसा-चित्तन का एक अध्ययन है| 
अनुकम्पा चौपई का समग्र श्रष्ययन वह सहज रूप से हो ही जाता है। अनुकम्पा 
चौपई जीवन के व्यवहारिक प्रसगो से अहिसा के आधारभूत सिद्धान्तो पर पहुं- 
चाती है और अहिसा-पर्यवेक्षण अ्रहिसा के आधारभूत सिद्धान्तो से जीवन-व्यवहार 
* के अहिंसा विवेक पर लाता है। इस दोली-भेद से दोनो कृतियो की सापेक्ष उप- 
योगिता बनी रहती है। 'अ्रहिसा-पर्यवेक्षण” पर जाने वाले के लिए अझनुकम्पा 
चौपई का स्वतन्त्र अ्रष्ययन अवशेप रहेगा और अनुकम्पा चौपई का अध्ययन कर 
चुकनेवालो के लिए 'अहिसा-पर्यवेक्षण' का । 

अहिसा-पर्यवेक्षण” अ्नुकम्पा चौपई पर एक अ्रध्ययन होने के साथ-साथ 
भारतीय अ्रहिंसा-चिन्तन के प्रवृत्ति श्रीर निवृत्ति श्रगो का एक समग्र अध्ययन भी 
वन गया है। प्रागायं काल से आराचार्य श्री भिक्षु और महात्मा गाधी के युग तक 
की अ्रहिसा-मान्यत्ताओ का एक शोधमूलक सिंहावलोकन है। 


“अहिंसा पर्यवेक्षण” क्यों और कब ? 

आचार्यप्रवर के कलकत्ता प्रवास की वात है। काशीपुर मे आचार्य प्रवर के 
सान्निध्य मे तेरापन्य द्विश्ताव्दी साहित्य के सम्बन्ध मे चिन्तन हो रहा था। कुछ 
एक साधु भौर कुछ एक साहित्य-सेवी श्रावक उसमे भाग ले रहे थे। चर्चा-प्रसग मे 
श्राचार्यप्रवर ने कहा---अनुकम्पा चौपई को आधुनिक भाव-भाषा मे और शोधपूर्ण 
झ्राधारों के साथ सर्वसाधारण के सम्मुख रखा जा सके, यह शत्यन्त अपेक्षित है। 
यही चर्चा-प्रसग मेरी ओर श्रा ढला और मुझे इस कार्य के लिए सम्मुद्यत होना 
पडा। 'जैन दर्शन और आधुनिक विज्ञान! सम्बन्धी कार्य सम्पन्त होने के पश्चात्‌ 
महावीर और बुद्ध विषय पर एक छुलनात्मक और शोधपूर्ण अध्ययन मे मैं अपने 
आपको लगा चुका था। एकाएक उस विपय से मुडकर इस शोर लगना अधिक 
सहज तो नही लगा, पर उसके पीछे रहा। आचायें प्रवर का इग्रित उसे बहुत 
भारवान्‌ बना चुका था । तेरापन्य की द्विशताब्दी के सम्बन्ध से मैं कुछ लिख 
सकू, यह अन्तरभूत प्रेरणा भी समय पाकर प्रखर हो उठी भर मैं शेष साहित्य- 
कार्य स्थगित कर इस ओर दत्तचित्त हुआ। 

कलकत्ता चतुर्मास मे इस सम्बन्ध से विशेष का न हो सका। आनायंत्रवर 
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के सान्निध्य मे चलनेवाली अनेक प्रवृत्तियो से सम्बन्ध होने के कारण प्रस्तुत कार्य 
गौण ही रह सकता था। केवल अनुकम्पा चौपई का अनुवादमात्र वहा हो सका। 
चतुर्मास के पश्चात्‌ कलकत्ता से राजस्थान का प्रलम्बतर विहार-प्रसग था। शीत 
ऋतु के छोटे-छोटे दिन श्र प्रत्तिदिन दोनो समय के बडे-बडे विहार, साहित्य- 
सर्जन के लिए बचा-खुचा समय पैरो की मरहम पट्टी मे लग जाता था। फिर भी 
अनुकम्पा चौपई के साकेतिक घटना प्रसग इस अवधि मे लिख लिये गए। 
सरदारशहर से आचायेप्रवर के भ्रादेश को पाकर वि०सवत्‌ २० १७ के चातुर्मास- 
प्रवास के लिए दिल्‍ली आए। यहा लेखन-कार्य के लिए अनुकूल वातावरण रहा । 
वाछित ग्रन्थ-सामग्री सुलभ हुईं। आषाढ शुक्ल पक्ष मे अहिसा-पर्यवेक्षण' का लेखन- 
का्ये प्रारम्भ हो गया। अणुन्नत-कार्यक्रम स्थगित जैसा ही रहा। चिन्तन, मनन 
और ग्रन्धावलोकन की अ्तिशय प्रवृत्ति से स्वास्थ्य पर भी प्रतिकूल प्रभाव पडा । 
लेखन-कार्य बीच मे रोक देता पडे, ऐसी स्थितिया आईं, पर जैसे-तैसे उठाए कार्य 
की मगल ममता ने मुझे बचाया और कार्य को भी पुरा होने दिया । इस प्रवृत्ति मे 
मुझे जितना श्रम उठाना पडा, उससे अ्रष्िक मैं लाभान्वित भी हुआ । अनेकानेक 
ग्रन्थों की स्वाध्याय हुई और ज्ञान बढा । 
अनुवाद कार्य 
दूसरे के भावों को भाषा-भेद से अपने शब्दो मे बान्धना अनुवाद है । यह अनु« 
प्ठान दूर से जितना सरल लगता है, प्रयोग मे उतना ही कठिन होता है। पद्मात्मक 
ग्रन्‍्थो का गद्यानुवाद तो झतुवादक को श्रेपोभाग होने का बहुत ही थोडा अवसर 
देवा है। एक भाषा के लालित्य को दूसरी भाषा मे (फिर भी लाया जा सकता है, 
पर पद्य के लालित्य को गद्य मे ला देने का प्रयत्त तो नमक का आस्वाद श्रलोनी 
वस्तु मे लाने जैसा ही है। अनुकम्पा चौपई के अनुवाद की उपयोगिता तो केवल 
यही तक मानकर चलना चाहिए कि राजस्थानी भाषा मे गति न रखनेवाले 
विद्वान आचार्य भिक्षु के भावो को ज्यो का त्यो नही, परन्तु अधिकतम निकटता 
से समझ सके। अनुवाद व्याख्या-प्रधान नही है, पर वह यथेष्ट रूप मे शब्दानुसारी 
तथा भावानुसारी रह सके, यह मेरा श्रभिप्रेत रहा है। कही-कही पर्यायवाची 
शब्दो के होते हुए भी भगववाची शब्द प्रयोग मे लिए गए हैं तो कही-कही पर्यायवाची 
शब्दो को ही श्रधिक महत्त्व दिया गया है। ऐसे अ्नुवादो मे किसी एक ही नियम 
पर रूढ होकर चलना सगत नही लगा। मूल ध्येय पर स्थिर रहकर जहा जैसा 
प्रशस्त लगा, वहा वेसा ही किया। तेरापन्थ मे राजस्थानी साहित्य को हिन्दी में 
अनूदित करने का यह प्रथम अध्याय है। विरासत मे अनुवादको को कोई व्यवस्थित 
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शैली नही मिल रही है। उन्हे स्वय ही अपना मार्ग बनाना है। वहुत शालीनता 
उसमे न भी भरा पाए तो भी भावी विकांस की भूमिका रूप तो वह होगा ही । 

अहिंसा-पर्यवेक्षण” और सानुवाद अनु कम्पा चौपई का युगपत्‌ नाम अहिसा- 
विवेक है। इसके प्रणयन में मेरा कार्य केवल विचारो को वोल देने भर का रहा 
है। पाण्डुलिपि से लेकर समग्र सम्पादन कार्य तक का कार्य मेरे सहयोगी मुनियो का 
ही है। मुनि महेद्वकुमारजी हितीय ने सम्बन्धित श्रग्रेजी भ्रन्थो के जुटाने एव उनके 
अवलोकन मे हाथ वटाया। मुनि मानमलजी ने सम्बन्धित भ्रन्थो की स्वाध्याय 
और प्रस्तुत ग्रन्थ के लेखन-कार्य मे लगभग मेरे जितना ही समय लगाया है। मेरी 
सुविवा के लिए उन्हे अपनी सुविधाए न्‍्यौछावर कर देनी पडी हैं । मुनि हंचन्द्रजी 
का भी लेखन-कार्य मे उल्लेखनीय योग रहा है । 

सम्पादन का सारा कार्य मुन्ति महेन्द्रकुमा रजी 'प्रथम'का है। उन्होने मेरी ग्रव 
तक की और भी दशो पुस्तको का निष्काम और निर्नाम सम्पादन किया है। 
प्रस्तुत ग्रन्थ मे अनुकम्पा चौपई का पारिभाषिक छाब्दकोष उन्होने भ्रपती स्व॒तन्त्र 
शैली से तैयार किया है । हरएक गब्द का हिन्दी, सस्क्ृत और राजस्थानी भाषा- 
गत रूप उससे जाना जा सकता है। शब्दो की सूत्रवद्ध परिभाषा उन्हे वहुत खोज 
पडताल से उपलब्ध हुई है। एक-एक शब्द के लिए शनेको ग्रन्थ टटोलने पडे 
हैं । जो शब्द कही भी नही मिले उनकी सौत्रिक परिभाषा उन्होने स्वय तैयार 
की है। 

दूसरा कोष उन्होंने राजस्थानी शब्दों का बनाया है। उसमे उन्होने वे ही 
शब्द लिए है, जो श्रधिकाशत आज की राजस्थानी मे प्रचलित नही हैं। राजस्थानी 
भाषा के भी मेवाडी, मारवाडी, ढढाडी, वीकानेरी आदि नाना भेद हो जाते हैं। 
आचार्य भिक्षु की मातृ-भाषा मारवाडी थी। मेवाड श्रादि प्रदेशों मे उनका अधिक 
रहना हुआ, अत वह भी आशिक रूप से उनकी भाषा वन ही गई। कुछ भी हो 
दो सौ वर्षो के परचातू भाषा-व्यवहार मे बहुत बडा अन्तर आ जाना स्वाभाविक 
है । आज राजस्थानी व्यक्ति उनकी भाषा को शब्दश समझ लें, यह कठिन है। 
भविष्य मे यह और भी कठिन होता जाएगा, यह लगता ही है, अ्रत आवश्यकता 
तो यह है समग्र भिक्षु-साहित्य पर एक स्वतन्त्र कोप का निर्माण हो ताकि वह सुदुर 
भविष्य तक मूल भाषा मे पढा जा सके । 

अनुकम्पा चौपई मे भी ऐसे शब्दों की वहुलता है जो वर्तेमान राजस्थानी 
भाषा से वहुत दूर रह गए हैं। जवून', आत्तरियो', 'उदके, 'डराण, 'रीजक 
रोटी, 'ममाई' आदि शब्द इसके उदाहरण हैं । प्रस्तुत शब्द-कोप मे मुनि महेन्द्र- 
कुमारजी 'प्रथम' ने ऐसे शब्दों का यथार्थ पर्यायवाची शब्द देंने का पर्याप्त यत्न 
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किया है। वयोवृद्ध मुनिजनो की परम्परागत धारणाओं से भी उन्होने श्रपने कोष 
को समृद्ध बनाया है । 

सम्पादन कार्य के साथ-साथ उन्होने 'अहिसा-पर्यवेक्षण' और भ्रनुवाद को 
अनेकश' समालोचनात्मक बुद्धि से पढा है, मुझे समुचित सुझाव दिए हैं। संस्कृत, 
प्राकृत, अग्रेजी आदि के उद्धरणो को यथास्थान योजित किया है और शुद्धाशुद्धि 
के दुरूह कार्य मे अपने आपको खपाया है। कुल मिलाकर कहा जा सकता है 
प्रस्तुत प्रन्थ की सम्पन्तता मे उनका श्रम मेरे श्रम की अपेक्षा कही अधिक ही 
भारवान्‌ है। 

मैं उन विद्वानों का विशेष आ्राभारी हू, जिनके शोधपूर्ण ग्रन्थ मेरे लेखत-कार्ये 
में योगभूत हुए हैं । 


वि०स० २०१७ कार्तिक पूर्णिमा , 


दिल्ली --सुनि नगराज 
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क्षनुकम्पा चौपडे 


दुह्ठा 
अनुकम्पा ने आादरे, कीज्यो घणा जतन। 
जिनवर ना घर्मं माहिली, समकित पाप रतन ॥ १॥ 
गाय भेस आक थोर नो, ए च्यारूई दृध। 
तिम अ्रनुकम्पा जाणज्यो, राखे मन मे झुद्ध ॥र॥ 
आंक दूध पीधा थका, जुदा हुवे जीव-काय । 
ज्यू सावद्य अनुकम्पा किया, पाप कर्म बधाय ॥३॥ 


भोलेई मत भूलज्यों, अनुकम्पा रे नाम। 
कीज्यो अतरग पारिखा, ज्यू सीके आतम काम ॥४॥ 


अनुकम्पा मे आगन्या, तीर्थकर नी होय। 
सावद्य निवेद्य ओलखो, सूतर साहमो जोय ॥५॥ 


ढाल ५१ 
[राग--समकित बसियो ] 


मेघकूवर हाथी रा भव मे, श्री जिन-भाषी दया दिल आई। 
ऊचो पय राख्यो सुसलो न मार॒यो, या करणी श्री वीर सराई॥ 
या अनुकम्पा जिन-आज्ञा में ॥१॥ 


कष्ठ सह्यो तिण पाप सू डरते, मन दिढ़ सेठी राखी तिण काया । 
वलता जीव दावानल जाणी, सूड सू गिर-गिर बारे न लाया॥र॥ 


परत संसार कियो तिण ठामे, उपनो श्रेणिक ने वर आई। 
भगवंत आगे दीक्षा लीधी, पहिला अध्येन ज्ञाता माहि॥३॥ 


माडलो एक जोजन रो कीधो, घणा जीव वच्या तिहां आई। 
तिण गचियां रो धर्म न चाल्यो, समकित आया बिन समझने काई॥४॥ 


दोहा 


श्रनुकम्पा को हृदयगम कर जैन धमं मे रत्न-स्वरूप माने जाने वाले सप्राप्त 
सम्यक्त्व का सरक्षण करना चाहिए ॥ १॥ 


जिस प्रकार गाय, भेस, श्राक और थोहर के दूध, दूध नाम से ही कहे जाते 
हैं, उसी प्रकार अनुकम्पा को भी मन की जागरूकता से जानना चाहिए ॥रा। 


जैसे श्राक का दूध पीने से मनुष्य मर जाता है, उसी प्रकार सावद्य अनुकम्पा 
करने से अशुभ कर्म का वन्वन होता है ॥ हे॥ 


केवल अनुकम्पा शब्द पर ही मत भूलना । उसके भ्रन्तरग स्वरूप की परीक्षा 
करना, जिससे श्रात्म-कार्य सिद्ध हो ॥४॥ 


निरवद्य श्रनुकम्पा मे तीर्थकरो की शआ्राज्ञा होती है, इस दृष्टि से आगमो का 
श्रवलोकन कर सावधद्य श्रौर निरवद्य अनुकम्पा को पहचानना चाहिए ॥५श॥। 


गीति 


जिन-भाषित दया मन में लाकर मेघकुमार ने हाथी के भव मे भ्रपना पैर 
उठाए रखा, दशक को नही मारा, इसका वर्णन भगवान्‌ श्री महावीर ने स्वय 
किया है। यह अनुकम्पा आज्ञा-सम्मत है ॥१॥ 


पाप-भय के कारण उसने कष्ट सहा । मन को दृढ़ व शरीर को स्थिर करके 
रखा, पर दावानल में जलते जीवो को सूड से पकड-पकडकर वह वाहर नही 
लाया ॥शा। 

उस समय उसने 'परित्तमसार! (परिमित ससार) किया। श्रेणिक राजा के 
घर जन्म लिया और भगवान्‌ श्री महावीर के पास दीक्षा प्रहण की । ज्ञाता सूत्र के 
प्रथम अध्ययन में इसका वर्णन है॥ ३॥। 

उसने एक योजन का परिमण्डल तैयार किया। उसमे आकर बहुत सारे 
जीव बचे, पर उनके वचने को धर्म नही कहा । सम्यकत्व आए बिना यह समझ मे 
नही आ सकता । इस अनुकम्पा को सावद्य समझना चाहिए ॥४ी। 


१४० श्रहिसा विवेक 


नेमकुवर परणीजण चाल्या, पशु-पखी देख दया दिल आणी। 
इसडो काम सिरे नही मुजने, म्हारे काज हणे बहु प्राणी ॥५॥ 


परणीजण सू परिणामज फिरिया, राजमती ने ऊभी छिटकाई। 
कर्म तणा वध सू नेम डरिया, तोडी आठ भवा री सगाई॥६॥ 


आप सू मरता जीव जाणी ने,कड़वा तूबा रो कीधो आहारो। 
कीड्या री अनुकम्पा आणी, घिन-धन धर्मरुची भ्रणमारों ॥७॥ 


फोड़वी लब्धि अनुकम्पा आणी, गोसाला ने वीर बचायो। 
छ लेश्या छद्मस्थज हुता, मोहकर्म वश राग ज आयो। 
आ अनुकम्पा सावच्य जाणों ॥८ा॥। 


असजती गोसालो कुपातर, तिणने सहाज शरीर रो दीधो। 
धर्म जाणे तो जगत दु खी थो, बले वीर ए काम काय न कीधो ॥६॥ 


तेजू लेश्या भेली गोसाले, वाल्या दोय साधु भसम करी काया। 
लब्धिधारी था साधु घणाई, मोटापुरुषा ने क्यू न बचाया ॥१०॥ 


जिनरखिये अ्रनुकम्पा कीधी, रयणादेवी रे साहमो जोयो। 
सेलग यक्ष हेठो उतारयों, देवी आय खडग में पोयो॥११॥ 


भगता हरणगमेषी नो सुलसा, कीधी अ्रनुकम्पा बिलखी जाणी । 
छ बेटा देवकी रा जाया,सुलसा रे घर मेल्या आणी ॥१२॥ 


यज्ञ बाड़े हरिकेशी आया, असणादिक त्याने नहीं दीधा। 
यक्षदेव अनुकस्पा आणी, रुद्र वमता ब्राह्मण कीधा॥१३॥ 


मेघकृवर गर्भें हुतो जब, सुख रे ताई किया अनेक उपायो। 
धारणी राणी कीधी अनुकम्पा, मन गमता असणादिक खायो ॥१४॥ 


अनुकम्पा चौपई श्ड१ 


नेमिकुमार विवाह के लिए चले । पशु-पक्षियो को देखकर उनके मन मे दया 
आई । सोचा, यह कार्य मेरे लिए श्रेयस्कर नही है, क्योकि मेरे लिए ही बहुत सारे 
प्राणी मारे जाने वाले हैं ॥॥५॥ 

विवाह से मन फिर गया। राजीमती को ज्यो-का-त्यो छोड दिया। कर्मों के 
बन्धन से डर कर नेमिकुमार ने आठ भवो का जो नाता था, तोड दिया । यह अनु- 
कम्पा जिनेग्वर देव की आज्ञा मे है ॥६॥॥ 

अपने द्वारा जीवो को मरते देखकर धर्महचि अनगार ने कड॒वे तुम्वे का आहार 
किया। वे चीटियो की झनुकम्पा करने वाले धर्मचि अनगार धन्य है। यह अनु- 
कम्पा भी जिनेश्वरदेव की आज्ञा मे है ॥७॥। 

महावीर स्वामी ने अनुकम्पा करते हुए लव्धि फोडकर गोशालंक को बचाया! 
उस समय भगचान्‌ छ लेदया वाले और छग्मस्थ थे। मोह कर्म के कारण उनको 
यह राग आया 5॥ 


गोशालक श्रसयती और कुपात्र था। उसे शारीरिक सहयोग भगवान्‌ श्री 
भहावीर ने किया । यदि इसमे घर्म समभते तो सारा जगत दु खी था, भगवान्‌ ने 
इस उदाहरण को फिर से दृहराया तो नही ॥श॥। 

अपनी तेजोलेदया के द्वारा गोशालक ने दो साधुओ को जलाकर भस्मसात्‌ 
कर दिया । वहा लब्विधारी साथु तो वहुत ये । उन महापुरुषों को उन्होने क्यों 
नही बचाया ? यह अ्नुकम्पा सावद्य समझनी चाहिए ॥१०॥ 

जिनऋषि ने करुणा करके रयणादेवी के सम्मुख देखा | शैलक यक्ष ने उसे 
नीचे गिरा दिया और देवी ने आकर उसे अपने खड्ग मे पिरो लिया। यह अनु- 
कम्पा सावद्य समभनी चाहिए ॥११॥ 

सुलसा हिरण्यगवेपी देव की भवता थी । उसे दु खी देखकर देव ने अनुकम्पा- 
पूर्वक देवकी से उत्पन्न छ पुत्रों को सुलसा के घर लाकर रख दिया। यह अनु- 
कृम्पा सावद्य समभनी चाहिए ॥१२॥। 

हरिकेशी मुनि यक्ष-स्थल पर झराए। उनको वहा अशनादिक नही दिया गया। 
यक्ष देवता ने उनकी अनुकम्पा करके ब्रह्मणो को रुधिर-लावी वना दिया। यह 
अनुकम्पा सावद्य समभनी चाहिए ॥१३॥ 

मेघकुमार जब गर्म मे था, तव धारिणी रानी ने गर्भ की अनुकम्पा करते हुए 
उसके सुख के लिए अनेक उपाय किये | मन की रुचि के अनुसार भोजन किये। 
यह अनुकम्पा सावद्य समभनी चाहिए ॥ १४] 


श्ड२ श्रहिसा विवेक 


प्रभयकुमार रो मित्री देवता,तिण भ्रभयक्वर री अनुकम्पा आणी । 
धारणी राणी रो डोहलो पुर्‌यो,भ्रकाले वर्षा करने वरसायो पाणी ॥ १५॥ 


कृष्णजी नेम वदण ने जाता, एक पुरुष ने दुखियों जाणी। 
साहज दियो अनुकम्पा कीधी, ईट उठाय उणरे घर आआाणी ॥१६॥ 


दुखिया दोहरा देख दरिद्री, श्रनुकम्पा उपरी किण आणी । 
गाजर मूलादिक सचित्त खवावे, वबले पावे काचो अणगल पाणी ॥१७॥ 


दुखिया जीव मारग में देखी, टल जावे साधु सकोची काया। 
आप हणे नहीं पाप सू डरता, अनुकम्पा श्राणी न मेले छाया ॥ १८॥ 


उपाडी ने छाया मेले तो, श्रसजती जीव री व्यावच लागी। 
या अनुकम्पा साधु करे तो, जावे पाचुई महात्रत भागी ॥१९॥ 


सो साधु ग्रीपम काल उन्हाले, पाणी विना हुवे जुदा जीव काया । 
अनुकम्पा झ्राण ने भ्रणुद्ध 200 काया रा पीहर साधु बचाया॥ २०॥ 


गजसुकमाल ले नेम री आ्राज्ञा, काउसग्ग कियो मसाण में जाई। 
सोमल श्राय खीरा गिर ढाया, शीद् न धृण्यो दया दिल आई ॥२१॥ 


साधु बिना अनेरा सर्वे जीवा री, भ्रनुकम्पा आणी साधु बाघे बधावे। 
तिणरो नशीत रे बारमे उद्देगे, साधु ने चोमासी प्रायद्िचत्त श्रावे॥२२॥ 


रासडीयादिक सू तस जीव वध्या छे, 
ते तो भूख तृषा सू अत्यत दुख पाव । 
त्याने अनुकम्पा आण ने छोडे छोडाबै, 
तिण साधु ने चौमासी प्रायश्चित्त आावे ॥२३॥ 
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अभयकुमार के मित्र देवता ने उसकी अनुकम्पा करके घारिणो रानी 
का दोहद पूरा किया। अकाल मे वर्षा की। यह अनुकम्पा सावद्य समभनी 
चाहिए ॥१५॥ 

श्री कृष्ण ने नेमिनाथ प्रभु को वन्‍्दनार्थ जाते समय एक पुरुष को ढु खी देख 
कर उस पर अनुकम्पा की । उसको सहयोग दिया । एक ईट उठाकर उसके घर 
रख दी। यह अनुकम्पा सावद्य समकनी चाहिए ॥१६॥ 

दु खी, कष्ट प्राप्त तथा दरिद्रो को देखकर कोई उनके प्रति अनुकम्पा लाकर 
उन्हे गाजर, मूला आदि सजीव वस्तु खिलाता है तथा अनछाना पानी पिलाता 
है, उस अनुकम्पा को सावद्य समभना चाहिए ॥ १७॥ 

अपने द्वारा जीवो को मरते देखकर साधु अपने शरीर को सकुचित कर ठल 
जाते हैं। पाप से डर स्वयं उनकी हिंसा नही करते, परन्तु उनकी अनुकम्पा करके 
उन्हे छाया मे लाकर नही रखते। इसको आज्ञा-सम्मत अ्रनुकम्पा समझना 
चाहिए ॥१५॥ 

यदि जीवो को उठाकर छाया में रखे तो असयती की वैयावृत्ति (परिचर्या) 
करने का दोप लगता है। साधु यदि ऐसी अनुकम्पा करते है तो उनके पाचो ही 
महान्नत भग होते हैं ॥१६॥ 

विषम ग्रीष्मकाल का समय है। सौ साधु है। पानी के विना उनके प्राण जा 
रहे है। किसी ने श्रनुकम्पा करके अशुद्ध पानी उन्हे वहिराया (दान दिया )और 
उन छ काया के रक्षक साधु को वचायां। यह अ्नुकम्पा सावथ्य समभनी 
चाहिए ॥२०॥ 

गजसुकुमाल मुनि ने नेमिनाथ भगवान्‌ की श्राज्ञा लेकर इमशान मे जाकर 
कायोत्सर्ग किया | सोमिल ने आकर उनके सिर पर अ्रगारे रख दिये। उनके मन 
में दया थी, श्रत उन्होंने अपना सिर हिलाया नही। यह अनुकम्पा जिनेदवर देव 
की आज्ञा में है।!२१॥ 

साधु के अतिरिक्त अन्य जीवो की अनुकम्पा करके कोई साधु उन्हे बाघे या 
दूसरो से वधवाये तो उस साधु को निश्ञीथ सूत्र उद्देशक १२ के अनुसार 
चातुर्मासिक प्रायश्चित्त श्राता है ॥२२॥ 

रस्सी आ्रादि से जो जीव बन्धे हुए है भौर वे भूख,तृषा आदि से अत्यन्त पीडित 
हैं। अनुकम्पा लाकर यदि कोई (साधु) उन्हें छुडाता है तो उसको चातुर्मासिक 
प्रायश्चित्त आता है ॥२३॥ 


श्देंड अहिसा विवेक 


व्याधि कुष्टादिक रोगीलो सुण ने, तिण ऊपर वेद चलाय ने झावे । 
साजो करे श्रनुकम्पा श्राणी, गोली चूरण दे रोग गमावे ॥२४॥ 


लव्धिधारी रा खेलादिक थी, सोलेई रोग जडा सू जावे। 
बले जाणे साधु यो रोग सू मरसी,श्रनुकम्पा आणी रोग नही गमावै॥ २५॥ 


जो भ्नुकम्पा साधु करे तो, उपदेश देई वेराग चढावे। 
चोखे चित पेलो हाथ जोडे तो, च्यारूई आहारना त्याग करावे। 
या अनुकम्पा निरवच्च जाणों ॥२६॥ 


गृहस्थ भूलो उजाड़ वन मे, 

अटवी वले उज्जड़ जावे। 
अनुकम्पा आणी साधु मारग बतावे, 

तो च्यार महिना रो चारित्र जावे ॥२७॥ 


अटवी मे भूला ने अत्यत दुखी देखी,च्यारई गरण साध दिरावे । 
मारग पूछे तो मूनज साभे, वोले तो भिन्‍्न-भिन्‍न धम्म सुणावे ॥२८॥ 


दुहा 
अनुकम्पा इह लोक री, कर्म तणो वध होय। 
ज्ञान दर्शन चारित्र विना, धर्म म॑ जाणें कोय ॥ १॥ 


जे अनुकपा साधु करे, ते नवा न वाघे कर्म । 
तिण माहिली श्रावक करे, तिण में पिण छे घर्म॥२॥ 


साधु श्रावक दोनू तणी, एक अनुकम्पा जाण। 
अमृत सहु ने सारिषो, कूडी मत करो ताण ॥हश। 


वरजी अनुकम्पा साधु ने, सूतरनी दे जाख। 
चित्त लगाय ने साभलो, श्री वीर गया छे भाष ॥४॥ 
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किसी के कुष्ठादि अनेक व्याधिया हैं। कोई वैद्य यह सुनकर अपने झाप 
झ्राता है। चू्, गोली झ्रादि देकर उसका रोग मिठाता है और उसे स्वस्थ कर 
देता है। यह सावद्य अनुकम्पा है ॥२४॥ 

लब्धिधर मुनि के इलेष्म आदि से सोलह ही रोग समूल मिट जाते है। मुनि 
यह जान भी ले, यह व्यक्ति रोग के कारण मरने वाला है तो भी अनुकम्पा करके 
उसका रोग नही मिटाते | यह अनुकम्पा सावद्य होती है ॥२५॥ 


साधु यदि अनुकम्पा करते हैं तो उपदेश देकर उसका वैराग्य बढाते है। शुद्ध 
हृदय से वह यदि चाहता है तो उसे चारो आहार भोगने का प्रत्याख्यान करा देते 
हैँ। यह भ्रनुकम्पा निरवद्य है ॥२६॥। 


कोई गृहस्थ जगल मे भटक गया और वह उजड ही उजड चलता जा रहा 
है। अनुकम्पा करके यदि कोई साधु उसे मार्ग बताता है तो उसको चातुर्मासिक 
प्रायश्चित्त आता है २७॥ 


जगल मे उसे भअत्यन्त दु खी देखकर साथु उसे चार शरण देते हैं। यदि 
वह मार्ग पुछता है तो साधु मौन रहते है। यदि वे बोलते हैं तो भिन्न प्रकार से 
धर्मोपदेश सुनाते हैं। यह अनुकम्पा जिनेश्वर देव की आजा मे है ॥२८॥ 


गीति २ 
दोहा 
लौकिक अनुकम्पा से कर्म बन्ध होता है। ज्ञान,दर्शन व चारित्र के श्रभाव मे 
धर्म नही हो सकता ॥ १॥ 


जो अनुकम्पा साधु करते हैं श्रौर जिससे नवीन पाप बन्ध नही होता, वही 
अ्रनुकम्पा यदि श्रावक करता है तो उसे भी घर्मं ही होगा ॥२॥ 


अमृत जिस प्रकार सवके लिए एक जैसा होता है, उसी प्रकार साधु व क्षावक 
के द्वारा की जाने वाली अनुकम्पा भी एक रूप ही होगी । इसके लिए खीचातान 
नही करनी चाहिए ॥३॥ 

झागमो में भगवान श्री महावीर ने जिन-जिन अनुकम्पाओ्ो का साथु के लिए 
निपेध किया है, उनका यहा वर्णन किया जाता है। उसे चित्त लगाकर सुनो ॥४ा। 


१४६ अहिसा विवेक 


ढाल५5 २ 
[राग--यतनी | 
डाभ मूजादिक नी डोरी, बधीया करे हेला ने सोरी। 
सी तापादिक कर दुखिया, साता वछे जाणे हुवा सुखिया ॥१॥ 
अनुम्कपा उणारी श्राणे, छोडे छोडावे ने भलो जाणे। 
तिणने चोमासी प्रायश्चित झ्रावे, धर्म जाणे तो समकित जावे ॥२॥ 


इम बाघधे बधावे हुबं राजी, तिणगो सजमम गयो भाजी। 
ए तो सावद्य कामा जाणो, तिणरा साधा किया पचक्खाणों ॥३॥। 


जीवणो मरणों नहीं चाबे, साधु क्‍याने बधाब छोडावे। 
ज्यारी लागी मुगत सू ताली, नहीं करे तिके रुखवाली ॥४॥ 


गृहस्थ रे लागी लायो, घर बारे निकलियो न जायो। 
बलता जीव बिल-बिल बोले, साधु जाय कवाड न खोले ॥५॥ 


द्रब्ये भावे लाय लागी, तिण माहे केयक्र वैरागी। 
तिणरी अनुकम्पा आवे, उपदेश देइ समझावे॥ह॥ 
जन्म मरण री लाय थी काढे, उणरो काम सिराड़े चाढ़े। 
पकडाव ज्ञानादिक डोरी, तिण थी आआदूई कर्म दे तोडी॥७॥ 


अनुकम्पा किया डड आवे, परमारथ बिरला पावे। 
नशीत नो बारमो उद्देशो, निज भाषी दया नी रेसो॥८॥। 


छोड़े साधु सूतर मे कहै चाल्यो, ए तो अर्थ अणहुतो घाल्यो। 
भोला ने कुगुर बहकाया, कूडा-कूडा अर्थ बताया॥&॥ 


सिंघ बाघादिक मजारी, हिसक जीव देखी आचारी। 
त्याने मार कह्मा हिसा लागे, पहिलोई महात्रत भागे॥१०॥ 
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गीति 

डाभ, मूज आदि की रस्सी से च्रस जीव वन्धे है, शीत, ताप आ्रादि से दु खी है, 
विलविलाहठ कर रहे हैँ, मुख-शान्ति के लिए श्रत्यन्त व्यग्र हैं, उनकी अनुकम्पा 
करके साधु उन्हे वनवन से छोडता है, दूसरे से छुडबाता है या किसी छोडने वाले 
को अच्छा मानता है तो उस साधु को चातुर्मासिक प्रायव्चित्त आता है। ऐसः 
करके उस कार्य मे यदि वह धर्म मानता है तो उसकी सम्पक्त्व भी चली जाती 
है ॥१-२॥ 

इसी प्रकार यदि वह अनुकम्पा करके किसी प्राणी को वान्बता है, वन्चवाता 
है, वान्धने वाले का अनुमोदन करता है तो उसका सयम चला जाता है। ये सब 
सावद्य कार्य है। इनका साधु ने प्रत्यास्यान किया है ॥३॥। 

साधु उन प्राणियों का जीना भी नही चाहता, मरना भी नही चाहता तो वह 
क्यो बान्वेगा और क्यों छुडाएगा ? उसकी प्रीति मुक्ति से लगी है। वह किसकी 
रखवाली करेगा ॥४॥ 

गृहस्थ के घर मे आग लगी है। घर से वाहर नही निकला जाता। आ्राग मे 
जलते जीव विलविलाहट करते है, पर साधु जाकर कपाट नही खोलता ॥५॥ 


सप्तार मे तो द्रव्य और भाव दोनो प्रकार की आग लगी ही है। कु एक लोग 
वैराग्यवान्‌ होते है, जो भाव ग्राग से वाहर निकलना चाहते है । उनकी अनुकम्पा 
साधु करते हैं और उन्हें उपदेश के द्वारा प्रतिबोध देते हैं। उस जन्म और मृत्यु की 
आग से वाहर निकालते हूँ, उनका काम सिद्ध करते हैं। वे उसे ऐसी ज्ञान की 
रस्सी पकडवाते हैं कि वे श्राठो ही कर्मो के तोडने मे समर्थ हो जाते है ॥६-७॥ 


अनुकम्पा करने से प्रायश्चित्त आता है, इस परमार्थ को कोई विरला व्यक्ति 
ही समभ पाता है| निशीय सूच के वारहवें मे उद्देशक मे जिन भगवान्‌ ने दया का 
रहस्य प्रकट किया है ॥८॥॥ 

कुछ लोग कहते है,साथु बन्धे प्राणियों को खोल सकता है, यह श्रागम मे कहा 
है, यह श्रर्थ अत्यन्त निराधार है। भोले-भाले लोगो को कुगुरु शास्त्रो का भर्थ बता 
कर बहका देते हैं ॥९॥॥ 

सिंह, वाघ,विल्ली श्रादि हिसक जीवो को देखकर यदि साधु कहे, इन्हे मारो 
तो उसे हिसा लगती है, पहला महात्नत्त टूटता है। यदि साधु (घटना प्रसग पर) 
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सत मार कह्या उणरो रागी, तीजे करण हिसादिक लागी। 
सूयगड़ाअग छे साखी, श्री वीर गया छे भाखी॥११॥ 


गृहस्थ रो शरीर ममता में, साथु बैठा समता में। 
रहा धर्म शुक्ल ध्यान ध्याई, मूवा गया री फिक्र न काई ॥१२॥ 


इहलोग ने परलोग, जीवणो मरणों काम भोग। 
ए तो पाचुई छे अतिचार, वाछया नहीं धर्म लिगार॥१३॥ 


झ्रापणोई बाछे तो पाप, पर नो कुण घाले संताप। 
घणो जीवणो वाछे अज्ञानी, समभाव राखे ते ज्ञानी॥१५४॥। 


वायरो वर्षा सी ताप, रह्मो न रह्यो चावे तो पाप। 
राज विरोध रहित सुकाल, उपद्रव जावो तत्काल ॥१५॥ 
साता बोला रो ए विस्तार, ओलखियो ते अणगार। 
घट में जो समता आधे, हुवा न हुवा एको ही न चावे ॥१६॥ 


एकण रे दे रे चपेटी, एकण रो दे उपद्रव मेटी | 
ए तो राग दह्वेष नो चालों, दशवेकालिक सभालो॥९१७॥ 


साधू बेठो नावा में आई, नावडिये नाव चलाई। 
नावा फूटी माहे आबे पाणी, साधु देखे लोका नहीं जाणी ॥१८॥ 
आ्राप डूबे अनेरा प्राणी, किणरी अनुकम्पा नाणी। 
बताया ब्रत रो भग, तिणरो शाखी आचारग॥१९॥ 
सानी कर साधु जतावे, लोक कुसले खेमे घर शआावे। 
ड्बा पिण साधु न चाबे, रह्माचाबे तो तुरत बतावे ॥२०।॥ 
मौन साध रहे ते सत, तिके करे ससार नो अत। 
परिणामजण  राखे सेठा, धर्म ध्यान माहि रहै बेठा॥२१॥ 
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यह कहे, इन्हे मत मारो तो उन जीवो के प्रति राग प्रकट होता है और उन हिंसक 
पशुओ द्वारा वध्य प्राणियों की हिसा का झनुमोदन लगता है। सुत्रकृतागसूत्र मे 
भगवान्‌ श्री महावीर ने ऐसा कहा है ॥॥१०-११॥ 

गृहस्थ का शरीर उसकी ममता में है और साधु अपनी समता मे है। वे धर्म 
ध्यान व शुक्ल-ध्यान घ्याते है । उन्हे किसी के मरने की चिन्ता नही होती ॥ १ २॥ 


लोक-वाछ्या, परलोक-वाछा, जीवन-वाछा, मृत्यु-वाछा और कामभोग-वाछा 
ये पाच अपश्चिममारणान्तिकी सलेखना के अतिचार माने गये है। इनमे धर्म 
जरा भी नही हैं ॥१३॥ 


श्रावक के अपने जीवन की वाछ्या भी पाप है तो दूसरे की जीवन-वाछा करके 
कौन सतापित होगा ? अधिक जीना जो चाहते हैं, वे श्रज्ञानी है तथा जीवन व 
मृत्यु मे समभाव रखते है, वे ज्ञानी हैं ॥ १४॥ 

पवन, वृष्टि, शीत, ताप, क्षेम, सुकाल, उपद्रव ये सात वाते हो या न हो, यह 
चाहना मात्र पाप है। घट मे यदि समता होती है तो इन सातो बातो का होना 
या न होना कुछ भी नही चाहता। इन सात वोलो का विस्तृत हाद जिसने पहचान 
लिया है, वही भ्रनगार है॥ १५-१६॥ 


एक आदमी के चपेट मारना और दूसरे को पुचकारना ये दोनो कार्य राग- 
हेप जन्य हैँ । दशवैकालिक सूत्र मे इसका वर्णन है ॥१७॥ 


साधु नाव में वेठा हे। नाविक नाव चला रहा है। नाव मे छिद्र हो गया है 
और पानी भर रहा है। उसे साधु के श्रतिरिक्त और किसी ने नही देखा है। साधु 
स्वय डूबने की ओर जा रहा है, दूसरे लोग भी ड्बने जा रहे है। उसके मन मे 
किसी के प्रति ग्रनुकम्पा नही आई । क्योकि छिंद्र बताने से ब्रत-भग होता है। 
आचाराग सूत्र इस बात का साक्षी है। सकेत करके भी यदि साधु उस छिद्र को 
बताता है तो सब लोग कुशल-मगल के साथ अपने घर पहुचते हैं! सव लोग डूब 
जाए,यह भी साधु नही चाहता । सब लोग जीए, यह यदि वह चाहता तो तत्काल 
उस छिद्र को बता देता | साथु वहा धर्म-ध्यान मे स्थिर होकर मौन रहता है और 
अपनी परिणाम-दुढता से ससार का अन्त करता है॥ १८-१६-२०-२१ ॥ 
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हा 
वाछे मरणो जीवणो, रा तणो नहीं अस। 
ए श्रनुकम्पा किया थका, बंधे कर्म नो बस ॥१॥ 
मोह श्रनुकम्पा जे करे, तिणमे राग ने द्वेष । 
भोग बंधे इद्रचा तणों, अतर ऊडो देख ॥२॥ 
दया अनुकम्पा आदरी, तिण झ्रातम आणी ठाय | 
मरता देखी जगत ने, सोच फिकर नहीं काय ॥३॥ 
कष्ट सह्या घर मे थका, पाल्‍लया ब्रत रसाल। 
मोह अनुकम्पा श्रावका, त्या पिण दीधी टाल ॥४॥ 
काचा था ते चल गया, होय गया चकचूर। 
के सेठा रह्मा चलिया नही, त्याने वीर बखाण्या सूर ॥५॥ 


ढाल ; ३ 
[राग--तुम जोयज्यो रे स्वारथ ना सगा | 


चपानगरी ना बाणिया, जिहाज भरने समुद्र मे जाय रे। 
तिण अवसर एक देवता, त्याने उपसर्ग कीधो आथ रे। 
जीव मोह अ्नुकम्पा न आणिये ॥१॥ 


मिनका सीयाल खाधे बेसाणने, गले पहिरी छे रुड माल रे। 
लोही राध सू लीप्यो शरीर ने, हाथे खडग दीसे विकराल रे ॥२॥ 


लोक धड-धड़ लागा धृजवा, और देव रह्या मत ध्याय रे। 
झ्रणक श्रावक डरियो नहीं, तिण काउसग्ग दीधो ठाय रे ॥३॥ 


सागारी अनशन कियो, धर्म ध्यान रद्यो चित्त ध्याय रे। 
सगला ने जाण्या डूबता, अनुकम्पा न आणी काय रे ॥४॥ 


अरणक श्रावक ने डिगायवा, देव वद-वद बोले वाय रे। 
जो अरणक धर्म न छोड़सी, तो जिहाज डबोऊ जल माय रे ॥५॥ 
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गीति ३ 
दोहा 
जीने व मरने की वाछा करना, धर्म का अश्रथ नही है। वाछ्या युवत इस अनु- 
में का बन होता है ॥१॥ 

ह युक्त अनुकम्पा मे राग व ढेप होता है और उससे इन्द्रियों के भोग 
बह अन्तद प्टि से मममने की बात है ॥र।। 
कम्पा को जो अपना लेता है, वह श्रात्म-स्थित होकर रहता है। 
देखता है, पर वह चिन्तातुर नही होता ॥३॥ 

गृहस्थपन में चलने वाले श्रावकोी ने भी कप्ठ सहकर अपने ब्रतो को निभाया, 
परन्तु मोह घनुकम्पा को तो टाला ॥ ८। 

पर लित होकर चूर-चर हो गए । जो दृढ रहे, विचलित नही 
हुए, उन्हें भगवान्‌ महावीर ने यूरवीर कहा है ॥॥५॥ 


गीति 
चम्पा नगरी के वणिय्‌ भरे जहाज ममुद्र मे जा रहे थे। उस समय एक देवता 
ने उन्हे उपसर्ग दिया। है जीव मोह अनुकम्पा मत कर ॥ १॥ 
7_गाल और मार्जार उसके कन्धे पर बैठे ये। गले मे कटे सिरो की माला 
थी। रक्त और रस्सी से लिप्त घरीर था श्रौर हाथ मे विकट खड़्ग था ॥३॥| 


लोग धर-बर कापने लगे और अपने-अपने इप्ट का स्मरण करने लगे। अर- 
णक श्रावक टरा नहीं और उसने कायोत्सर्ग आरम्भ कर दिया ॥रे॥ 


उसने सागारी झ्ननशन कर दिया। धर्म-ध्यान मे अपना चित्त लगाया। 
सबको डूबते देखकर उसे अनुकम्पा नही आई ॥४॥ 


अरणक श्रावक को विचलित करने के लिए देवता बढ-बढकर बोल रहा है, 
यदि ग्रणक' आ्राज वर्म नही छोटेगा तो मै इस जहाज को जल मे डुवा दूगा ॥५॥ 
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ऊची उपाड ने ऊधी न्हाख ने, करसू सगला री घातरे। 
काली बोली अमावस रा जण्या, मान रे तू अरणक बात रे ॥६॥ 


ज्ञान दर्शन म्हारा ब्रत ने, इणरो कीघो विघन न थाय रे। 
हु सेवग छू भगवान रो, मौन कोई न सके चलाय रे ॥७॥ 


लोक विल-विल करता देखते, अरणक रो न बिगड््यो नूर रे। 
मोह करुणा न प्राणी केहनी, देव उपसर्ग कीधो दूर रे ॥८॥ 


देव धन्य-धन्य भ्ररणक ने कहै, तू तो जीवादिक रो जाण रे। 
थारा सुधर्मी सभा मे, इन्द्र किया घणा बखाण रे॥&॥ 


गरणक श्रावक रा गुण देखने, आया देव री दाय रे।_. 
दोय कुडल जोडी आप ने, देव आयो जिण दिशि जाय रे॥१०॥ 


नमिराय ऋषि चारित्त लियो, ते तो ऊभो बाग मे आय रे। 
इन्द्र आयो नमि ने परखवा, ते किण बिध बोले वाय रे ॥११॥ 


थारी भ्रगनि करी मिथिला बले, एकर सू साहमो जोय रे। 
अतेवर बलतो मेलसी, ए बात सिरे नहीं तोय रे॥१रा। 


सुख वपराय सारा लोक मे, बिलखा देख पुत्र-रतन रे। 
जो तू दया पालण ने ऊठियो, तो कर तू यारा जतन रे॥१३॥ 


नमि कहै वसू जीवूं सुखे, म्हारी पल-पल सफली जात रे। 
या मिथिला नगरी दाभता, म्हारों बले नही तिलमात रे ॥१४॥ 


मोने हर्ष नही मिथिला रह्मा, बलिया नहीं शोक लिगार रे। 
में सावद्य जाण त्यागी तिका, रही बली न चावे अणगार रे ॥ १५॥ 
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जहाज को ऊपर उठाऊगा और ओऔधी करके फिर नीचे गिराऊगा। काली- 
पीली भ्रमावत्त के दिन जन्मने वाले हे अरणक | मेरी वात मान, नहीं तो मैं 
सबकी घात करूगा ॥६॥॥ 
“ मैं भगवान्‌ का सेवक हू । मुझे कोई विचलित नहीं कर सकता। मेरे ज्ञान, 
दर्शन, चारित्र मे इसका किया हुश्रा विध्न नही हो सकता ॥७॥ 


लोगो को विलविलाहद करते देखकर भी भ्ररणक का स्वरूप बिगडा नही । 
उसने किसी की मोह अनुकम्पा नही की, तब देवता ने उपसर्ग दूर कर 
दिया ॥८॥ 

देवता अरणक को धन्य-बन्य कहने लगा । उसने कहा कि तू जीवादि द्रव्यो 
का ज्ञाता है। सुधर्मा सभा में इन्द्र ने तेरा बहुत बखान किया था ॥ ६॥ 


अरणक श्रावक के गुण देखकर देवता प्रसन्न हुआ और दो कुण्डलो की जोडी 
देकर जिस दिशा से श्राया था, उसी दिशा मे चला गया ॥१०॥। 


समि राजपि ने चारित्र ग्रहण किया और वाग मे आकर ठहरे। इन्द्र उनकी 
परीक्षा करने के लिए आया और बोला ॥११॥ 


तुम्हारी मिथिला नगरी जल रही है। एक वार तुम उसकी ओर देखो। 
जलते हुए अ्रन्त पुर को यो ही छोड रहे हो, यह तुम्हारे लिए ठीक नही है ॥१२॥ 


तू ने सारे ससार में सुख का प्रादुर्भाव किया और अपने पुत्र-रत्नो को बिलखते 
देख रहा है। यदि तू दया पालने के लिए ही खडा हुआ है तो इनका यत्न क्यो 
नहीं करता ॥१३॥ 

नमि राजपि ने कहा--मैं सुख में वसता हू, सुख में जीता हु । मेरी पल-पल 
सफल जा रही है। मिथिला नगरी जल रही है, पर मेरा उसमे कुछ भी नही जल 
रहा है ॥१४॥ 

मुझे मिथिला के रहने मे कोई हप॑ नही है और उसके जलने मे जरा भी शोक 
नही है। मैंने सावथ्य समक कर जिसे छोड दिया, उसका रहना या जलना मैं कुछ 
नही चाहता ॥ १५॥ 


१५४ अहिंसा विवेक 
नमिराय ऋषि आणी नहीं, मोह अनुकम्पा नी वात रे। 
समभाव राखे मुगते गया, करी अ्रष्ट कर्मा री घात रे ॥१६॥ 
श्रीकेसव केरो बधवो, यो तो नामें गजसुकुमाल रे। 
तिण दीक्षा ले काउसरग कियो, सोमिल आयो त्तिण काल रे ॥ १७॥ 
माथे पाल बाधी माटी तणी, माहे घाल्या लाल श्रगार रे। 
कष्ट ऊपनो बेदना अति घणी, नेम करुणा न आणी लिगार रे॥१८॥ 


श्रीनीम जिनेश्वर जाणता, होसी गजसुकुमाल री घात रे। 
पिण अनुकम्पा आणी नहीं, और साधु न मेल्या साथ रे ॥ १९॥ 


श्री वीर जिनद चोबीसमा, कल्पातीत मोटा श्रणगार रे । 
त्याने देव मनुष्य तियेञच ना, उपसर्ग उपना अपार रे ॥२०॥ 


संगम देवता भगवत ने, दुख दीधा अनेक प्रकार रे। 
झनारज लोका पिण वीर नै, स्वानादिक दीधा लार रे॥२१॥ 


चउसठ इन्द्र महोत्सव आविया, दीक्षा दिन भेला होय रे। 
पिण कष्ट पड्या भगवान ने, नायो उपसगग टालण कोय रे ॥॥२२॥ 


दुख देता देखी जगनाथ ने, किण अलगा न कीधा प्राय रे। 
समदिष्टी देव हृता घणा, त्या करुणा न आणी काय रे ॥२३॥- 


देवता जाण्यो श्री भगवान ने, उदे आया दीसे छे कर्म रे। 
अनुकम्पा आण बिचे पडा, ए जिन भाष्यो नही धम्म रे ॥|२४॥ 


धर्म हुवे तो आघो नही काढता, बले वीर ने दुखिया जाण रे। 
परिपह॒ देवण आ वे तेहने, देव अलगो करता ताण रे॥२५॥// 


मच्छगलागल मण्ड रही, द्वीप समुद्रा माय रे। 
भगवत कहै जो इन्द्र ने, तो थोडा मे देवे मिटाय रे ॥२६॥ 
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नमि राजपि ने मोह अनुकम्पा नही की। समभाव रखते हुए झ्राठ कर्मों का 
नाश कर वे मुक्ति मे चले गये ॥१६॥ 

श्रीकृष्ण के वन्धु गजसुकुमाल ने दीक्षा लेकर कायोत्सर्ग किया था। उस 
समय सोमिल ब्राह्मण वहा पर आया | उसने मुनि के मस्तक पर मिट्टी की कगार 
वान्धी श्रौर उसमे जलते हुए भ्रपारे भर दिये। मुनि को अत्यन्त कष्ट हुआ । नेमि- 
नाथ भगवान्‌ ने वहा जरा भी अनुकम्पा तो नही की | १७-१८॥ 


नेमिनाथ प्रभु जानते थे, गजचुकुमाल मुनि की घात हो जाएगी, किन्तु उन्होने 
अनुकम्पा करके उनके साथ साधुझो को नही भेजा ॥१९॥ 


चौवीसवों तार्थकर जो जिनकल्पी और महा अनगार थे, उन्हे देवता, मनुष्य 
और तिर्यञ्च सम्बन्धी अपार उपसर्ग हुए ॥२०॥ 


सगम देवता ने भगवान्‌ को अनेक प्रकार से कष्ट दिया। अनायये लोगो ने भी 
भगवान्‌ के पीछे कुत्ते लगाए ॥२१॥ 


दीक्षा-महोत्सव मे चौसठ इन्द्र आये, पर भगवान्‌ को जब कष्ट पडा तो उप- 
सर्ग टालने के लिए कोई नही आया ॥२२॥ 


सम्यगृ दृष्टि देव भी बहुत थे, पर उन्होने भी कोई करुणा नहीं दिखाई। 
किसी ने आकर दु ख देने वालो को भगवान्‌ से अलग नही किया ॥२३॥ 


देवो ने जाना, भगवान्‌ महावीर के श्रभी कर्मोदय है। अनुकम्पा के नाम पर 
बीच मे पडना जिन-भाषित धर्म नही है ॥२४॥ 


यदि धर्म होता तो भगवान्‌ महावीर को दु खी देखकर वे जरा भी वि्वम्त्र न 
करते और परिषह देने वालो को अलग कर देते ॥॥२५॥ 

सभी द्वीप और समुद्रो मे मच्छुणलागल लग रही है अर्थात्‌ एक जीव इसरे 
जीव को खा रहा है। भगवान्‌ यदि इन्द्र से कहे तो वह यह सब थोड़े मे ही मिटा 
सकता है ॥२६॥ 


१५६ ग्रहिसा विवैक 


पडती जाणे अंतराय ने, तो अचित खवावत पूर रे। 
एहवी शक्ति घणी छे इच्धनी, पिण कम न हुवे दूर रे ॥२७॥ 


चुलणीपिया ने पोसा मभझे, देव दीधा छे दुख आय रे। 
कुण कुण हवाल तिणमे किया, ते साभलज्यो चित्त ल्याय रे ॥२८५॥ 


तीन बेटा रा नव सूला किया, तिणरा मूढा आगे लाय रे। 
तेल उकाल ने माहे तल्या, बल-बलता सू छाटी काय रे ॥२श्॥। 


समा परिणामा वेदना सही, 

जाणी आपरा सच्या कमे रे। 
अनुकम्पा न आणी अगजात री, 

तिण छोड्यो नहीं जिन धर्म रे ॥३०॥ 


मत मारण रो कट्मयो नही, ते तो जाणी सावद्य वाय रे। 
करुणा न झ्राणी मरता देखने, सेठो रह्मो धर्म ध्यान ध्याय रे ॥३ १॥ 


जो तू धर्म न छोडसी, तो थारे देव गुरु जिम छे माय रे। 
तिणने मारू विध आगली, थारा मुहढा आगे ल्याय रे ॥३२॥ 


जद भारत ध्यान तू ध्यायने, पडसी माठी गति में जाय रे । 
सुणने चुलणीपिया चल गयों, माय राखण करे उपाय रे ॥३३॥ 


यो तो पुरुष अनारज कहै जिसो,भाल राखू ज्यू न करे घात रे। 
ते तो भद्रा बचावण ऊठियो, इणरे थाभो आयो हाथ रे ॥३४॥ 


अनुकम्पा आणी जननी तणी, तो भाग्या ब्रत ने नेम रे। 
देखो मोह अनुकम्पा एहवी, तिण में धर्म कहीजे केम रे ॥३५॥ 


चुलणीपिया सुरादेव ना, चुलसतक ने सकडाल रे। 
या च्यारा रामारथा डीकरा, देव तलिया तेल उकाल रे॥३६॥ 


बेटा ने मरता देखिया, नाणी मोह अनुकम्पा प्रेम रे। 


ऊठ्या मात त्रियादिक राखवा, भागा ब्रत ने नेम रे॥३७॥ 
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यदि ऐसा करने मे जीवो के आहारान्तराय होती लगती तो शक्तिशाली 
इन्द्र उन्हें अचित्त आहार खिला देता, पर ऐसा करने से कर्मों का नाश नहीं 
होता ॥र७॥ 

चूलनीपिता श्रावक को पौपघ-न्नत मे देवता ने आकर कष्ट दिया । उसने क्या 
कुछ किया, उसका यहा वर्णन किया जाता है ॥२८५॥ 


चूलनीपिता के सामने आकर उसके तीन पुत्रो के नव टुकडे किये। उन्हे तेल 
में तला । उस गर्म तेल से चुलनीपिता के शरीर को छाटा ॥२६॥ 


कृत कर्मों का भोग सम भकर समता पूर्वक वह कष्ट उसने सहा । उससे पुत्रो 
की अनुकम्पा नही की और जिनेब्बर देव का घर्म नही छोडा ॥३०॥ 


सावद्य भापा समककर उसने मत मार, ऐसा भी नही कहा। पुत्रो को मरते 
देखकर भी उसे करुणा नही श्राई। धर्म-घ्यान मे लीन होकर दृढ रहा ॥३ १॥ 


जो तू अपना धर्म नही छोडता तो देवगुरु के तुल्य तुम्हारी माता को तुम्हारे 
सामने लाकर इसी प्रकार मारूगा ॥३२॥ 


तब तु आत्तंब्यान मे होकर दुर्गंति को प्राप्त होगा । यह सुनकर चुलनीपिता 
विचलित हो गया श्रौर अपनी माता के सरक्षण का उपाय करने लगा ॥३३॥ 


यह अनाय॑ पुरुष है। इसे अ्रभी मैं पकड्‌ू ताकि मेरी माता को वह न मार 
सके । माता भद्रा को वचाने के लिए चला तो उसके हाथ मे खभा भा गया ॥ ३४॥ 


माता की अनुकम्पा आई, तो उसके नियम व न्रत भग हो गए। ऐसी मोह 
अनुकम्पा में धर्म केसे कहा जा सकता है ? ॥३५॥ 


चूलनीपिता, सूरादेव, चूलशतक और शकडाल इन चारो के पुत्रो को देवता 
ने ते उवालकर उसमे तला। पुत्रों को मरते देखा, पर मोह अनुकम्पा नहीं 
आई। माता, स्त्री आदि को वचाने के लिए उठे तो नियम व ब्रत भग हो 
गए ॥३६-३७॥ 


१४५८ अहिंसा विवेक 


मातत्रियादिक राखता, भाग्या ब्रत ने बध्या कर्म रे। 
तो साधु बिचे पडिया थका, याने किण विध होसी धर्म रे॥॥३८॥ 


चेडा ने कोणिक री बारता, निरावलिका भगवती शाख रे। 
मानव मुवा दोय सग्राम मे, एक कोड ने असी लाख रे ॥३९॥ 


भगवत अनुकम्पा आण ने, पोते नगया न मेल्या साध रे। 
था ने पहिला पिण वर्ज्या नही, घणा जीवारी जाणविराध रे ॥४०॥ 


ए दया अनुकम्पा जाणता, तो बीर बडाले जाय रे। 
सगलारे साता वपरावता, थोडा में देता चुकाय रे ॥४१॥ 


कोणिक भगता भगवान रो, चेडो वारे ब्रत धार रे। 
ईंद्र भीड आया ते समकिती, ए किण विध लोपता कार रे ॥४२॥ 


ज्ञान दर्शन चारित्र माहिलो, बधतो जाणे किणरे उपाय रे । 
तो करे श्रनुकम्पा भवि जीवरो, वीर बिना बोलया जाय रे ॥४३॥ 


समुद्रपाल सुखा में क्रिल रह्मो, सप्तार विषे रस लाग रे। 
चोर ने मारतो देखी उपनो, उतकष्टो परम वैराग रे ॥४४॥ 


चारित्र लियो कर्म काटवा, जाण्यो मोक्ष तणो उपाय रे। 
पिण करुणा न आणी चोर नी, छोडावणरी न काढी वाय रे ॥४५॥ 


साध श्रावक रे एक रीत छे, तुमे जोबो सूतर रो न्याय रे। 
देखो अतर माहे विचार ने, कूडी काय. करो बकवाय रे ॥४६॥ 


ढुंहा 


दुखिया देखी तावडे, जो नहीं मेले छाय। 
साधु श्रावक न गिणे तेह ने, ए अ्रन्यतीर्थी नी वाय ।॥१॥ 


मार॒या मराया भलो जाणिया, तीनुई करणा पाप । 
देखण वाला ने जे कहै, ते खोदा कुगुरु सराप ॥२॥ 
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माता, स्त्री आदि की रक्षा करने मे नियम भग हुए और कर्मंवध हुआ तो 
साधु यदि वीच मे आ पडे तो धर्म कैसे होगा ॥३८॥ 


चेटक और कोणिक का दृत्तान्त निरयावलिका व भगवती सूत्र मे झ्राया है। 
दो युद्धो मे एक करोड अस्सी लाख मनुष्य मरे ॥३६॥ 


भगवान्‌ महावीर अनुकम्पा करके न स्वय गए, न अपने साधुओं को भेजा । 
श्रौर उन दोनो को वहुत जीवो की हिंसा समझकर पहले भी नही रोका ॥४०॥ 


.... इस कार्य को यदि भगवान्‌ दयारूप समभते तो स्वय भागे होकर जाते और 
थोडे में ही सवको सुखी कर देते ॥४१॥ 


कोणिक भगवान्‌ का भवत था और चेटक वारह ब्रतधारी श्रावक्। इन्द्र जो 
सहयोग में आया, वह भी सम्यक्त्वी था। ये सव भगवान्‌ के इगित का लघन 
कैसे करते ॥४२॥। 

किसी का ज्ञान, दर्शन, चारित्र रूप प्रयत्न वढता हो तो भगवान्‌ बिना बुलाए 
जाकर भव्य जीवों की श्रनुकम्पा करते ।!४३॥) 


समुद्रपाल सुखो मे भूल रहा था। सासारिक विपयो मे उसकी लगन लगी 
थी। चोर को मारे जाते देखकर उसको परम वैराग्य उत्पन्न हुआ ॥४४॥ 


कर्म-नाश करने के लिए मोक्षोपाय समभकर चारित्र ग्रहण किया, किन्तु चोर 
की करुणा करके उसे छोडाने की वात मुख से नही कही ।।४५॥ 


साधु श्रावक की एक रीति है । सूत्रोकत न्याय को समको । अ्न्तरग मे विचार 
कर देखो | मिथ्या प्रलाप मत करो ॥४६॥ 
गीति ४ 
दोहा 
जीवो को ताप में दु खी देखकर जो छाया मे नही रखता वह साधु या श्रावक 
की गणना मे नही है, यह अन्यतीर्थी लोको की भाषा है ॥ १॥ 


मारने, मरवाने या मारते को श्रच्छा समभने मे पाप है, देखने वाले को भी 
जो पाप कहे तो यह तो कुगुरु के निकृष्ठ श्राप जैसा होगा ॥र॥ 


१६० अहिंसा विवेक 


कर्मा करने जीवडा, उपजे ने मर जाय। 
भ्रसजम जीतब तेहनों, ते साधु न करे उपाय ॥३॥ 


देखे माहोमा विणसता, अलगा करथञा जाय। 
एहवो कहैँ तिण ऊपरे, साधु बतावे न्याय ॥४॥ 


ढाल : ४ 
[ राग--हुलहो मानव भव कांई तुमें ] 
नाडो भरियो छे डेडक माछला, माहे लीलण फूलण रा पूर हो । 


लट फूहारा आदि जलोक सू, तस थावर भरिया ग्ररूर हो । 
भविकजन करज्यो पारखा जिन धर्म री ॥ १॥ 


सुलिया धान तणो ढिगलो पडचो, माहे लटाने ईल्या अ्रथाय हो । 
सुलसल्या इडादिक भ्रति घणा, किल-विल करे तिण माय हो ॥२॥ 


एक गाडो भरुयो जमीकद सू, तिण मे जीव घणा छे भ्रनत हो । 
च्यार पर्याय च्यार प्राण छे, मार॒या कष्ट कह्यो भगवत हो ॥३॥ 


काचा पाणी तणा साटा भरया, घणा जीव छे भ्रणणल नीर हो । 
नीलण फूलण झाद लटा घणी, त्यामे अ्रनत बताया वीर हो ॥४॥ 


खात भीनो उकरडी लटा घणी, गीडोला गधईया जाण हो । 
टल-बल टल-बल कर रघह्या, याने कर्मा नहाख्या छे श्राण हो ॥५॥॥ 


कोइक जायगा में ऊदर घणा, फिरे आमा ने साहमा श्रथाग हो । 
थोड़ो सो खडकों साभले, तो जाय दिशोदिश भाग हो ॥।६॥| 


गुड खाड आदि मिष्टाज़्न मे, जीव चिहु दिश दोड्या जाय हो । 
माख्या ने भाका फिर रह्मा, ते तो हुचके माहो माआय हो ॥७॥ 


ताडो देखी ने आवे भेसीया, धान दूके बकरा आय हो। 

गाडे आवे बलद पाधरा, माटे आय उभी छे गाय हो ॥5॥ 
पी चुगे उकरडी ऊपरे, ऊदर पासे मितकी जाय हो। 

माख्या ने माका पकड ले, साधु किणने बचावे छोडाय हो ॥६॥ 
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कृत कर्मो के अनुसार जीव जन्मते है और मर जाते हैं। उतका प्रसयम जीवन 
है, उसके लिए साथु उपाय नही करते ॥३॥ 


जीवो को परस्पर नष्ट होते देखकर हम उन्हे पृथक्‌-पृथक कर देते है, ऐसा 
जो लोग कहते है, उस पर मैं न्यायपूर्ण विवेचन करता हू ॥४॥ 


गीति : १2 


छोटा तालाव मेंदक व मद्लियों से भरा है, उसमे भरपूर नीलण-फूलण जमी 
है और वह लट, पुत्ररा (फूहरा), जलोक झादि ब्रस प्राणियों से ठसाठस भरा 
है। हे भव्य जीवो ! जिनेश्वर देव के धर्म की परीक्षा करनी चाहिए ॥१॥। 


सडे हुए घान का ढेर लगा हैं। उसमे अवाग इली, लट शभ्रादि प्राणी भरे है। 
सुलमुले, भण्डे आदि अति मात्रा मे विलविलाहट कर रहे है ॥२॥ 

एक गाडी जमीकन्द से भरी है, जिसमे कि श्रनन्त जीव होते ही है । उन जीवो 
के चार पर्याय व चार प्राण होते हैं और भगवद्‌-वचन के अनुसार उन्हे मारने से 
उनको कप्ट होता है ॥3॥ 

सचित्त पानी के मठके भरे है। भ्रनछाना पानी है और उसमे बहुत सारे जीव 
हैं। लट और नौलण-फूलण बहुत है, जिस नीलण-फूलण मे भगवान ने अनन्त 
जीव वतलाए हैँ ॥४॥ 

कूडे-करकट का ढेर जमा है। खाद गीली हो रही है । गिण्डोला, गधिया आदि 
जीव अपने कर्मो का फल भोगते हुए टलव॒ल-टलवल कर रहे है ॥॥५॥ 


किसी स्थान में चूहे बहुत है। इवर-उधर दोड लगाते हैं। थोडा-सा शब्द 
सुनते ही चारो ओर दौड जाते है ॥६॥ 


गुड, छाण्ड आदि मिष्टान्त में चारो आर मे जीव दौडे भ्रा रहे है। छोटी-बडी 
मक्खिया व मक्खे फिर रहे है भौर वे परस्पर एक दूसरे पर उछलते है ॥७॥ 


तालाब को देखकर भेसे झाती है। धानन्‍्य के ऊपर वकरे आते है । गाडी पर 
बैल सीधे आते है। मठकी पर गाय खडी है। पक्षी कूडे के ढेर पर चुग रहे हैं । 
चूहो के पीछे बिल्ली जा रही है। मक्खियो को मक्खे पकड रहे है। साथु किसे 
बचापे, किसे छुडाए ॥८-६॥ 


श्ष्र अहिंसा विवेक 
भेसा हाकल्या नाडा माहिला, सगला जीवा रे साता थाय हो । 
बकरा ने झलगा किया, इडादिक जीव बच जाय हो ॥१०॥ 


थोडा-सा वलदा ने हाकल्या, तो न मरे अनतीकाय हो | 
पाणी फूहारादिक किणविध मरे, नेडी श्रावण न दे गाय हो ॥११॥ 


लट गीडोलादिक कुणले रहे, जो पख्री ने देवे उडाय हो। 
मिनकी छिछकार न्हसाडदे, तो ऋदर घर सोग न थाय हो ॥१श॥ 


माका ने आघा-पाछा करे, तो माखी उड नहाठी जाय हे।। 
साधा रे सगलासारिखा, तेतो विचैन पड़े जाब हो ॥१३॥ 


'मिनकी घाकल ऊदर बचाय ले,माखी राखे माका ने घिकाय हो। 
और मरता देख राखे नही, या में चूक पडी ते बताब हो ॥१४॥ 


साधु पीहर वाज छकाय ना, एक छोड़ावे तसकाय हो। 
पाच काय मरती राखे नही, तो पीहर किणविध थाय हो ॥१५॥ 


रजोहरण लेइने ऊठिया, जोरीदावे दिया छोडाय हो। 
ज्ञान दर्शन चारित्र महिलो, यारे वधियो ते मोय बताय हो ॥१६॥ 


ज्ञान दर्शन चारित्र विना, और मुक्ति रो नहिं उपाय हो। 
छोड़ा-मेला उपगार ससार ना,तिणथी शुद्धनति किणविध जाय हो ॥। १७ 


जितरा उपगार ससार ना, ते तो सगलाई सावच्य जाण हो। 
श्रीजिनधर्म मे आवबे नही, कूडी म'करो ताण हो ॥१८॥ 


अज्ञानी रो ज्ञानी कियां थका, हुवे निहचे पेलारों उधार हो। 
कीयों मिथ्यातीरों समग्रती, तिण उत्तारुयो भव पार हो ॥१६॥ 


असजती नो कियो सजती, ते तो मोक्ष तणा दलाल हो। 
तपसी कर पार पहुचावियो, तिण मेट्या सर्वे हवाल हो ॥२०॥ 
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भैसो को हाक देने से तालाव भे रहे सव जीवो के साता हो जाती है | बकरो 
को श्रलग कर देने से श्रण्डादि जीव वच जाते है ॥ १ णा 


बैलो को थोडा सा ललकार देने से अनन्त काय वच जाती है और गाय को 
नजदीक न भ्ाने दिया जाए तो पानी-पूहरादिक को हिसा कैसे हो सकती है ॥११॥ 


यदि पक्षियो को उडा दिया जाए त्ती लट-गिडोला आदि प्राणी कुशल रह जाते 
हैं। यदि बिल्‍ली को छिछकार करके भगा दिया जाए तो चूहो के घर मे शोक 
नहो।॥॥१र॥। 

यदि मक्खो को इधर-उधर कर दिया जाए तो अन्य मबिखया उडकर 
भाग सकती है । साधु के लिए तो सभी प्राणी समान है। वे किसी के वीच मे नही 
पडते ॥ १३॥ 


बिल्ली को ललकार कर चूहे बचा लेते है, मक्खों को ढकेल कर मक्स़ी को 
बचा लेते हे, पर उक्त प्रकार के अन्य जीवो को बचाने का प्रयत्त नही करते | उन 
जीवो का क्या अ्रपराघ है, यह तो वताना चाहिए ॥ १४॥ 

साथु छव॒ काय के रक्षक कहलाते हे और केवल तसकाय को छोडाते हैं। 
शेप पाच कायो को नही दचाते तो वे छव काय के रक्षक कैसे रहे ? ॥१५॥ 


रजोहरण (शोधा) हाथ मे लेकर साधु खडा हुआ और वलात्कार पूर्वक 
किसी प्राणी को छोडा दिया। ज्ञान, दर्णन, चारित्र गुणो मे से उसके कौनसे गुण 
की वृद्धि हुई, यह कोई मुझमे वत्ताए ॥१६॥ 

ज्ञान, दर्शन, चारित्र के विना कोई मुवित का मार्ग नही है। छोडना, रखना 
आदि सासारिक उपकार हैं। उससे शुभ गति कैसे मिल सकती है ?े ॥१७॥ 


जितने सासारिक उपकार है, वे सभी सावद्य हैं। वे जिनेज्वर देव के धर्म मे 
नही आते । व्यर्थ श्राग्रह क्यो किया जा रहा है ॥१८॥। 


अ्रज्ञानी से किसी को ज्ञानी किया जाता है तो निश्चित ही उसका उद्धार 
होता है| मिथ्यात्वी से किसी को सम्यक्‍्त्वी किया जाता हे तो वह उसे ससार- 
सिन्चु से पार करता है ॥१६॥ 
असयति को सयति कर दिया तो करने वाला मोक्ष का दलाल हो जाता है। 
किसी को तपस्वी बनाकर ससार-सिन्धु से पार लगा दिया, उसने तो उसका सारा 
जजाल ही मेट दिया ॥२०॥ 


१६४ अहिसा विवेक 


ज्ञान दशन चारित्र ने तप, यारो करे कोइ उपगार हो। 
आप तिरे पेलो उद्धरे, दोया रो खेबवों पार हो ॥२श॥ 


ए च्यार उपगार छे मोटका, तिण मे निश्चेई जाणो धर्म हो । 
शेष रह्या काम ससार ना, तिण कीधा बधसी कर्म हो ॥२२॥ 


दुहा 
जीव दया रे ऊपरे, मूलगा तीन दिप्टत । 
आगे विस्तार करे जितो, ते सुणनो कर खत ।। १॥) 


दाल थ 
[राग--सहेल्यां ए बांदो सदा साध ने | 


एक चोर चोरे धन पार को, बले दूजो हो चोरावे झ्रागैवाण। 
तीजो कोई करे श्रनुमोदना, ए तीना रा हो खोटा किरतब जाण । 
भविजीवा तुमें जिन धर्म श्रोलखो ॥।१॥ 


एक जीव हण्ण[तसकाय ना, हणावे हो दूजो परना प्राण। 
तीजो पिण हर्ष मारिया, ए तीनूई हो जीव हिसक जाण ॥र॥ 


एक कुशील सेव हरष्यो थको, सेवाव हो ते तो दूजे करण जोय । 
तीजो पिण भलो जाण सेविया, ए तीना रे हो कम तणो बध होय ॥३॥ 


च्डै्‌ 


ए सगला ने सतगृरु मिल्या, 

प्रतिबोध्या हो आण्या मार्ग ठाय। 
किण-किण जीवा ने साधा उद्धर॒या, 

तिणरो सुणज्यो हो विवरा सुध न्याय ॥४॥ 


चोर हिसक ने कुशीलिया, यार ताई हो साधा दियो उपदेश। 
त्याने सावद्य रा निरवद्य किया, एहवो छे हो जिन धर्म दया रेस ॥५॥ 


ज्ञान दर्णन चारित्र तीनू तणो, साधा कीधो हो जिण थी उपगार। 
ते तो तिरण-तारण हुवा तेहना, उतारुया हो ससार थी पार ॥६॥ 


अनुकम्पा चौपई १६५ 


ज्ञान, दर्शन, चारित्र और तप इन चारो के सम्बन्ध से जो उपकार करता है, 
वह स्वय तर जाता है और अगले का भी उद्धार हो जाता है ॥२१॥ 


ये चार प्रकार के उपकार प्रमुख हैं। इनमे निश्चित प्रकार से ही धर्म है। 
शेष सासारिक कार्य हैँ, जिनके करने से कर्म-बन्ध होता है ॥२२॥। 


दोहा 


जीव-दया के ऊपर तीन दृष्टान्त मौलिक है! उस पर चाहे जितना विस्तार 
हो सकता है । गान्तिपूर्वक उन्हें सुनो ॥ १॥ 


गीति: ४ 


एक चोर दूसरे के धन को चुराता है। दूसरा आगे होकर चुरवाता है। तीसरा 
व्यक्ति उसका अनुमोदन करता है। इन तीनो के ही कतेव्य बुरे हैं। हे भव्य 
जीवो जैनधर्म की पहचान करो ॥ १॥ 


एक त्रसकाय जीवो की हिंसा करता है। दूसरा त्रसकाय जीवो की हिंसा कर- 
वाता है। तीसरा मारते जानकर हपित होता है। इस प्रकार ये तीचो ही व्यक्ति 
हिसक हैं ॥२॥। 


एक व्यवित सह कुशील सेवन करता है । दूसरा सेवन करवाता है। तीसरा 
उसका अनुमोदन करता है। इन तीनो के ही कर्मो का वन्धन होता है ॥३॥ 


इन सव व्यक्तियो को सुगुरु मिले और प्रतिवोध देकर मार्ग लगाया। किन- 
किन व्यक्तियों का साधुग्रो ने उद्धार किया, विवरण सहित उनका न्याय सुनो ॥४॥ 


चोर, हिसक भ्रौर व्यभिचारी इन तीनो को साधुओं ने उपदेश दिया, उन्हें 
पाप से धर्म में प्रवृत्त किया, यही जिनेश्वर के अनुकम्पा घर्मं का रहस्य है ॥५॥ 


ज्ञान, दर्शव और चारित्र इन तत्त्वो के रूप मे साधुओं ने उनके प्रति उपकार 
किया, ये सत्य तरने वाले और टूसरो को तारने वाले हुए । उनको ससार सिन्धु से 
पार उतारा ॥६॥ 
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एतोचोर तीनूई समझ्या थका, धन रह्यो हो धणी रे कुजले खेम । 
हिंसक तीनू प्रतिबोधिया, जीव बचिया हो कीधो मारण रो नेम ॥७॥ 


शील आादरियो तेहथी, अस्त्री पड़ो हो कूवा मै जाय। 
यारो पाप धर्म नही साधु नै, रह्मा मूवा हो तोनू अन्नत माव ॥5॥ 
धन रो धणी राजी हुवो धन रह्मा, 

जीव बचिया हो ते पिण हरपित थाय । 
साधु-तिरण तारण नही तहेना, 

नारी ने पिण हो नहि डबोई आय ॥॥। 
केइ मूढ़ मिथ्याती इम कहै, जीव वचिया हो धन रहो ते धर्म । 
तो उणरी श्रद्धा रे लेखे, अस्त्री मुई हो तिणरा लागे कर्म ॥१०॥ 


जीव जीवे ते दया नही, मरे ते हो हिसा मत जाण। 
मारण वाला ने हिसा कही, नही मारे हो ते तो दया गुण खाण ॥११॥ 


तीव आंबादिक वृक्ष नो, किण ही कीधो हो वाढण रो नेम । 
अब्रत घटी तिण जीव रे, वृक्ष ऊभो हो तिणरो धर्म केम ॥१२॥ 


सर द्रह तलाव शोषण तणा, सूस लेई हो मेट्या आवता कम । 
सर द्रह तलाब भर्‌या रहै, तिण माहि हो नही जिनजी रो घर्मं ॥१३॥ 
लाडू,घेवर आदि पकवान ने,खाणा छोड़चा हो आतम आणी ठाय । 
वेराग वध्यो तिण जीव रै, लाडू रह्मा हो तिणरो घ॒र्मं न थाय ॥ १४॥ 


दव देवो ने गाम जलायवो, इत्यादिक हो सावद्य कारज अनेक। 
ए सबे छांड़ावे समफाय ने, सगला री हो विधि जाणो तुम्हे एक ॥ १ शा 


हिवे केइक अज्ञानी इस कहै, छ काय काजे हो दया छां धर्म उपदेश । 
एकण जीव ने समभझाविया, मिट जावे हो घणा जीवा रो क्लेश ॥ १ ह॥ 
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तीनो प्रकार के चोर समझ जाने से मालिक का धन सकुशल रहा। तीनो 
प्रकार के हिंसको को प्रतिवोध देने से उन्होने हिंसा का त्याग कर लिया, जिससे 
जीव वच गये ७ 


शील-ब्नत स्त्रीकार किया, उससे स्त्री कुएँ मे जा पडी | इन सबका पाप था 
घर्म साथु को नही है। जीवित रहे या मरे, तीनो अन्नत में है ॥5।॥ 


धनवान्‌ वन रहने मे खुश हुआ । जो जीव बचे दे भी हित हुए। साधु न तो 
उन दोनो के तारक हैं और न उस स्त्री को भी ड॒वोने वाले है ॥६॥ 


कुछ मूर्स मिथ्यात्वी ऐसा कहते है---जीव वचे और धन रहा, यह धमम है। 
यदि ऐसा है तो उनके कथनानुसार जो स्त्री मर गई, उसका पाप भी साधु 
को लगना चाहिए ॥१०॥ 


जीव अपने सहज स्वभाव से जीते है, यह दया नही है । सहज स्वभाव से मरते 
है, वह हिंसा नही है। मारने वाले को हिसा लगती है, जो नही मा-ता है, वह दया- 
वान्‌ है॥११॥ 


किसी ने नियम लिया--मैं आम, नीम आदि वृक्षों को नहीं क्राटूगा। उस 
व्यक्ति के अन्नत घटी, पर वृक्ष जो खडा है, उसका धर्म कैसे हुआ्आ ॥ १२॥ 


सरोवर, द्वह और तालाब आ्रादि सुखाने का त्याग किसी व्यक्ति ने लिया। 
भर, द्रह, तालाव भरे रहे, इसमे जिनेश्वर देव का घर्म नही है ॥॥११३॥ 


लड्डू, घेवर ग्रादि मिठाई साने का त्याग किया। अपनी प्रात्मा को वश 
करके रवा। उस व्यक्ति का वैराग्य वा, पर जो लड्डू बच गए, वह धर्म 
नहीं ॥ १४॥ 


दावाग्नि लगाना, गाव जलाना श्रादि अनेको सावश्य कार्य है। इन सबको 
समकाकर छुडा दे, यही उक्त सभी कार्यो की एकमात्र विधि है ॥१५॥ 


कुछेक अज्ञानी यह कहते है--छव काय जीवो की साता के लिए हम उपदेश 
करते है। एक जीव को समझा देने से बहुत सारे जीवो का क्वेश मिट जाता 
है॥१६॥ 
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छ काय घरे साता हुई, एहवो भाषे हो अन्यतीर्थी घर्मे। 
त्या भेद न पायो जिन धर्म नो,ते तो भूला हो उदे आबो मोह कर्म ॥|१७॥ 


हि साधु कहे तुम्हे साभलो,छ काया रे हो साता किणविध याय । 
शुभ अशुभ वाध्या ते भोगवे, नही पाम्यो हो त्या मुगत उपाय ॥ १८॥ 


हणवा सूम किया छ काय ना,तिणरे टलिया हो मेला अशुभ के पाप । 
ज्ञानी जाण साता हुई तेहने, मिट गया हो जनम-मरण सताप ॥१६९॥ 


साधु तिरण तारण हुवा तेहना,सिद्ध गति में हो मेल्या अविचल ठाम । 
छ काय लारे मिलती रही, नही सीके हो तिणरो झ्रातम काम ॥२०॥। 


आगे भ्ररिहृत भ्रनता हुवा,कहिता कहिता हो कदे नावे त्यारो पार। 
आप तिरुया रा ने तारिया, छ काया रे हो साता न हुई लिगार ॥२ १॥ 


एक पोते वच्यो मरवा थकी, 

दूजे कीधो हो तिणरे जीवण रो उपाय । 
तीजो पिण हरष्यो उण जीविया, 

यातीना में हो शुद्ध गति कुण जाय॥२२॥ 


कुशले रद्यो तिणरे भ्रश्नत घटी नही, 

तो दूजा ने हो तुम्हे जाणज्यों एम । 
भलो जाणे तिणरे व्रत न नीपनो, 

ए तीनूई हो शुद्ध गति जासी केम ॥२३॥ 


जीविया जीवाया भलो जाणिया,ए तीनूइ हो करण सरीषा जाण । 
कोई चतुर होसी ते परखसी, अण समभू हो करे ताणा-ताण ॥२४॥ 


छ काया रो वाछ नरणो जीवणो, ते तो रहसी हो ससार मझार । 
ज्ञान दर्शन चारित्र तप भला, आदरिया हो अ्दराया खबो पार ॥२५॥ 
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अन्यतीर्थी ऐसा कहते हैं--ऐसा करने से छुव काय के जीवो के साता होती 
है। ऐसा कहने वालो ने जेनधर्म का भेद नही पाया। वे तो मोह कर्म के उदय से 
मुलभुलैया मे हैं ॥१७॥॥ 


अ्व जो साधु कहते हैं, वह सुनो । छवकाय जीवो के साता कैसे होती है ? वे 
अपने वे हुए शुभाशुम भोगते है । उनको मुक्ति का उपाय नही मिला है ॥१८॥ 


किसी ने छव काय जीवो की हिंसा का त्याग किया उसके अशुभ कम टले । 
ज्ञानियो की दृष्टि मे यही साता है कि उसके जन्म-मरण के सन्‍्ताप मिट गए ॥१६॥ 


साधु उसके तारक हुए, वयोकि उन्होने उसे अविचल मोक्ष गति में पहुचा 
दिया । छव काया के जीव तो ससार मे ही रहे, उनके आात्म-कार्य सिद्ध नही 
हुए ॥२ण॥ 


पूर्व काल में अनन्त तीर्थंकर हुए, जिनका पार वाणी से नही पाया जाता। 
वे स्वयं तरे और उन्होने दूसरों को तारा, पर इससे पट्काय का क्या सुख 
] पे 
सघा ॥२१॥ 


एक आदमी मरने से भ्रपने श्राप वचा । दूसरे ने उसे जीवित रहने मे सहयोग 
किया | तीसरा उसके जीने से प्रसन्‍त्र हुआ । इन तीनो मे कौन शुभ गति प्राप्त 
होगा ॥२२॥। 


जो स्वय सकुशल रहा, उसके कोई अन्नत घटी नही | दूसरे की भी यही 
स्थिति समझनी चाहिए। जिसने भला जाना उसके भी कोई व्रत निप्पन्न नही 
हुआ। ये तीनो शुद्ध गति को कैसे प्राप्त होगे ॥२३॥ 


जो जीता है, जो जिलाता है और जो भला जानता है, ये तीनो करण एक 
समान हैं । जो चतुर होगे, वे इस वात को समभ लेंगे, जो भज्ञानी होगे वे खीचा- 
तान करेंगे ॥२४॥ 


जो पट्कायिक जीवो का जीना मरना चाहता हे, वह समार मे परिभ्रमण 
करेगा । ज्ञान, दर्शन, चारित्र, तप आदि स्वय ग्रहण करने से व दूस रो को करवाने 
से ही वेडा पार होगा ॥२५॥ 


१७० 


अहिंसा विवेक 
दुहा 


पोते हणे हणावे नहीं, पर जीवा रा प्राण। 
हणे जिणने भलों जाणे नही, ए नव कोटी पच्चक्खाण ॥ १॥ 


ए अभय दान दया कही, श्रीजिन झागम माय । 
तो पिण वद्ध उठावियों, जेनी नाम धराय ॥२॥ 


ग्रभय दान न ओलख्यो, दया री खबर न काय। 
भोला लोगा आगले, कूडा चोज लगाय ॥३॥ 


कहै साधु बचावे जीव ने, भरा ने कहै तू बचाय। 
भलो जाणे बचिया थका, पिण पूछया पलटे जाय ॥४॥ 


ढाल & 
[राग-जगत गुरु तिसला वन्दन बीर ] 


इण साधा रा भेष में जी, बोले एहवी वाय। 
म्है पीहर छा छकाय ना जी, जीव बचावा जाय। 
चतुर नर समभो ज्ञान विचार ॥ १॥ 


एहवी करे परूपणा जी, बोले बध न होय। 
पलट जाय पूछया थक्रा जी, भोला ने खबर न कोय ॥२॥ 


पेट दुख सो श्रावका जो, जुदा हुव॑ँ जीव काय। 
साधु आया तिण अवसर जी, हाथ फेर या सुख थाय ॥३॥। 


साधु पधार्‌या देखने जी, गृहस्थ बोल्या बाय। 
थे हाथ फेरो पेट ऊपर जी, ए श्रावक जीवा जाय ॥४॥ 


जब कहै हाथ न फेरणो जी, ए साधु ने कल्पे नाय । 
थे कहिता जीव बचावणा, तो बोल ने बदलो काय ॥५॥ 
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दोहा 


पर प्राणी को स्वय मारे नही, दूसरे से मरवावे नही, मारने वाले को अच्छा 
समभे नही, (मन से, ग्चन से, काया से) ये नवकोटि प्रत्याख्यान कहे जाते 
हैं ॥१॥ 


यह अभयदान रूप दया जिनेश्वर देव की आज्ञा मे है तो भी जैनी नाम घराते 
हुये लोगो ने एक धाघली मचा रखी है ॥२॥। 


अभयदान को पहचाना नही । दया का कुछ पता नही । भले लोगो के सामने 
भूठा प्रपच करते हैं ॥३॥ 


कहते है-साधु जीव को वचाते है, दूसरो को कहते है कि तुम भी वचाश्रो 
और किसी जीव के वच जाने को अ्रच्छा समभनते है, लेकिन प्रशव करने पर वदल 
जाते हैं ॥४॥ 


गीति .६ 


इस साधु के वेप में कुछ लोग यह कहते है--.हम पद्कायिक जीवो के रक्षक 
है । क्योकि किसी भी जीव को जाकर वचाते है। है चतुर मनुष्यों ! ज्ञानपुर्वेक 
विचार करके समझो ॥१॥ 


ऐसी प्रत्पणा करते है कि जीव वचाने से पाप कर्म का बन्ध नही होता, किन्तु 
पूछने पर पलट जाते हैं। भोले लोगो को जरा भी खबर नही लगती ॥२॥ 


सौ श्रावको का पेट दुख रहा हे | मानो दरीर और प्राण भ्र॒लग हो रहे है । 
पेट पर हाथ फेरने से उनको सुख होता है, उस समय साधु वहाँ झ्राये ॥३॥ 


सावुओं को भाते देखकर गृहस्थ लोग बोले,ग्राप पेट पर हाथ फेरें, नही तो 
ये श्रावक मर जायेंगे ॥४॥ 


जब कहते है--हाथ फेरना साधुश्रो को नही कल्पता । जो जीव वचाने की 
वात कहते थे तो वें अव वोलकर बदल क्यो जाते है ॥५॥ 


शछ७२ 


अहिसा विवेक 


गोसाले ने वीर बचावियों जी, तिण में कहो छो धर्म । 
सो श्रावक नही बचाविया, त्यारी श्रद्धा रो निकल्‍यो मर्म ॥६॥ 


गोसाला रे कारण जी, लब्धी फोड़ी जगनाथ। 
सो श्रावक मरता देख ने, थे काय न फेरो हाथ ॥छा। 


धर्म कहै भगवत ने, पोते काय छोड़ी रीत। 
सो श्रावक नही वचाविया,त्यारी कुण माने परतीत ॥।८॥ 


गोसाला ने बचाविया मे, धर्म कहै साक्षात । 
सो श्रावक नही बचाविया,त्यारी बिगडी श्रद्धा बात ॥६॥ 


इम कह्या जाब न ऊपजे, जब कूडी करें बकवाय। 
हेवे साधु कहै तुम्हे सामलो जी, गोसाला रो न्याय ॥१०॥ 


साधा ने लब्धि न फोडणी, कह्मो सूत्र भगोती रे माय। 
मोह कर्म वस राग सू जी, लियो गोसालों बचाय ॥११॥ 


छ लेश्या हुती जद वीर में जी, हूंता आठई कर्म। 
छद्मस्थ चुका तिण समे जी, मूरख थापे धर्म ॥१श॥। 


छद्यस्थ चुक पड़चया तिको जी, मुढे आणे बोल। 
निरवद कोई म' जाण्ज्यो जी, अकल हीया री खोल ॥१३॥ 


ज्यू आणद श्रावक ने घरे जी, गोतम बोल्या कूड। 
पडिया छठम्मयस्थ चूक मे जी, शुद्ध हुआ वीर हजूर ॥१४॥ 


इम अवश्य उदे मोह आ्रावियो, नही टाल सक्‍या जगनाथ | 
ते तो न्याय न जाणियो, त्यारे माहे मूल मिथ्यात ॥१५॥ 


गोसाला ने नही वचावता तो, घट तो अछेरो एक । 
निरचे होणहार टल नही जी, समझो आण विवेक ॥ १६॥ 


गोसाला ने बचावियों तो वधियो घणों मिथ्यात। 
लोहींठाण कियो भगवंत ने, वले दोय साधा री घात ॥१७॥ 
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गौशालक को भगवान्‌ महावीर ने वचाया, उस मे धर्म कहते हे । परन्तु सौ 
श्रावको को नही वचाने से उनकी मान्यताओं का भ्रम निकल जाता है ॥६॥ 


गौशालक के लिए जगत प्रभु महावीर ने लब्धि फोडी तो श्रावकों को मरते 
देखकर वे हाथ क्यो नही फेरते ॥9॥। 


भगवान्‌ को धर्म कहते हे तो स्त्रय उस रीति को क्यो छोड देते हेँ। इस 
प्रकार श्रावक नही वचाने से उनका विश्वास कौन करेगा ॥5।। 


गौमालक के बचाने में साक्षात धर्म कहते है। वे सौ श्रावको को यदि नही 
बचाते तो उनकी मान्यता वदल जाती है ॥&॥ 


ऐसा कहने पर जब उत्तर नहीं प्राता है, तब भूठा बिवाद करते ह। अरब मैं 
गौयालक का न्याय कहता हू । ठुम सुनो ॥१०॥॥ 


भगवती सूत्र मे कहा है---स्लाथु को लब्धि नही फोडनी चाहिए, पर मोहकर्म 
जन्य राग से भगवान्‌ महावीर ने गौश्ालक को वचाया ॥ ११॥ 


उस समय वीर विभु मे छलेश्याव आठो ही कर्म थे। छत्मस्य प्रभु उस समय 
चूक गए ।। मूर्ख लोग उसमे धर्म मानते हैं ॥१२॥ 


छद्मस्थ प्रभु का चुक पूर्ण कार्य था। मूर्ख लोग उसे ही मुह पर लाते है । हृदय 
बुद्धि द्वार को खोलकर उसे निरवद्ध कोई मत मानना ॥ १३॥। 


जैसे प्रानन्द श्रावक के घर में गौतम स्वामी ने असत्य सभापण किया । 
छद्मस्थ थे चूक मे पड गए, पर वीर प्रभु के सामने आ्राकर शुद्ध हो गए ॥ १४॥ 


इसी प्रकार भगवान्‌ महावीर के अश्रवइ्य मोहकर्म उदय मे आया था। वे उसे 
नही टाल सके । जिनके हृदय मे मिथ्यात्व वद्धमूल है, वे इस न्याय को नही सम के 
सकते ॥१५॥ 


यदि भगवान्‌ गौशालक को नही बचाते तो एक अछेरा [आइचर्य |घट जाता, 
पर होनहार टलती नही । विवेक से समझो ॥ १ ६॥ 


गौशालक को बचाने से वहुत मिथ्यात्व वढा | उसने भगवान्‌ के रवत-ख्राव 
कर दिया ! और दो साथुओ की घात हुई ॥१७॥ 


१७४ 


अहिसा विवेक 


ग़ोसाला ने बचविया में, धर्म जाणे ए स्वाम। 
तो दोय साधुबचावत आपणा,बले करता ओहिज काम ॥ १८॥ 


गोसाला ने बचाय ने जी, धर्म जाणे जिनराय। 
दोय साधु न राख्या आपणा, यो किणविध मिलसी न्याय ॥१ ६ 


जगत ने मरता देखने जी, आडा न दीधा हाथ। 
धर्म जाणे तो आ्राघो न काढता,ए तिरण तारण जगनाथ ॥॥२०॥ 


ए विवरा शुद्ध बतावियो जी, सूतर भगोती रे न्याय । 
कुबदी कर कदाग्रहों जी, सुबुधी रे आवे दाय ॥२१॥ 


साधा रा मुख आगले, पस्ली पडे मालाथी आय। 
कहे मेला ठिकाण हाथ सू तो, दया रहै घट माय ॥२२॥ 


तपस्वी श्रावक उपासरेजी, काउसग दीधो ठाय। 
तागी मिरगी झ्राय ढह पड्यो जी,गाबड भागे जीव जाय ॥२३॥। 


कोइ गृहस्थ झ्राय ने कहै जी, थे मोटा मुनिराज। 
बेठो न करयो एहने जी, यो मरे छे गाबड भाज ॥२४॥ 


जव तो कहै म्है साधु छाजी, श्रावक बेठो करा केम । 
म्हारे काम काइ गृहस्थ सू जी, बोले पाधरा एम ॥२५॥ 


श्रागक बेठो करे नही जी, परी मेले माला रे माय । 
देखो पूरो अधारो एहने जी, ए चोड़े भूल्या जाय ॥२६॥ 


पखी माला में मेलता जी, शके नही मन माय। 
तो श्रावक ने बेठों किया मै, धर्म न श्रद्धे कौय ॥२७॥ 


'इतरी समझ पड़े नही, त्याने समकित आवे केम । 
छकिया मोह मिथ्यात मैं जी, बोले मतवाला जेम ॥२८॥ 


कहै साधा ने ऊदर छोडावणो जी, मिनकी पासे जाय । 
श्रावक बैठो करे नही जी, यो किणविध मिलसी न्याय ॥२६॥ 
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ग्रौद्यालक को बचाने मे यदि भगवान्‌ धर्म समभते तो अपने दो साधुओं को भी 
वबचाते और फिर यही काम करते रहते ॥१८॥ 


गौशालक का वचाने मे भगवान्‌ धर्म समझे और अपने दो साधुओे को बचाया 
नही, यह न्याय किस प्रकार मिलेगा ॥१६॥ 


जगत को मरते देखकर जिनेश्वर देव ने हाथ वढाकर किसी को बचाया नही। 
यदि उसमे धर्म समभते तो जरा भी विलम्ब नही करते, क्योकि वे तो तरण-तारण 
जगत प्रभु थे ॥२०॥ 


भगवती सूत्र के न्यायानुसार यह सब विवरण सहित बताया | कुबुद्धि लोग 
क॒दाग्रह करते है भौर सुवुद्धि लोगो को यह भ्रच्छा लगता है ॥२१॥ 


साधुओशो के सामने कोई पक्षी अपने घोसले से नीचे आ गिरा । कहते है--उसे 
उठाकर पुन वही रखे, तब ही घट मे दया रह सकती है ॥२२॥। 


तपस्वी श्रावक उपाश्रय मे कायो त्स्ग कर रहा है। चक्कर आ्राया, मृगी (मुर्छा ) 
आई, ढह पडा, गर्दन दव गई, प्राण जाने वाले है ॥२३॥ 


कोई गृहस्थ आकर कहता है--आप वडे मुनि है। आपने इसको उठाया 
नही ? यह गर्दन दव जाने से मर रहा है ॥२४॥! 


जब कहते हैं---हम साधु है,भ्रावक को कंसे बिठा सकते है| और वे भटाक से 
कह देते है--गृहस्थ से हमारा क्या काम है ॥२५॥! 


श्रावक को नही उठाते और पक्षी को उठाकर घोसले मे रख देते हैं। देखो 
इनके घट मे कसा अ्न्वेरा छा रहा है| स्पष्ट ही भूले जा रहे हैं ॥२६॥ 


पक्षी को घोसले मे रखते समय मन मे सकोच नही होता तो श्रावक को उठा 
लेने मे धर्म क्यो नही मानते ?॥२७॥॥ 


इतनी भी समझ नही होती, उनमे सम्यवत्व कैसे आयेगा ” मोह और 
मिथ्यात्व मे छुके हुए मतवाले लोगो की तरह बोलते है ॥२५]॥। 


कहते हैं साथु को बिल्ली के पीछे जाकर चूहा छुडा देना चाहिए, किन्तु वे 
ही श्रावक को नही उठाते, यह न्याय कैसे मिलेगा ? ॥२€॥ 


अहिसा विवेक 


मूसादिक ने बचावता जी, मिनकी ने दुख थाय। 
श्रावक ने बेठो किया जी, नहीं किण रे अतराय ॥३०॥ 


मूसादिक ने कारण जी, मिनकी न्हसाड़ डराय। 
श्रावक मरे मुख आगले, बेठो न करे हाथ सभाय ॥३१॥ 


ए प्रत्यक्ष बात मिले नहीं जी, तावडो छाया ज़ेम। 
श्री जिन मारग झोलख्यो, त्यारे हिरदे बेसे केम ॥३२॥ 


लाय लागे तो ढाढा खोल नै, साधु काढे उघाडी दुवार। 
श्रावक ने बेठो करे नही, या श्रद्धा करसी खुवार ॥३३॥ 


ढाढा ने तो खोलता जी, खप घणी छे ताय। 
सो श्रावक हाथ फेर्‌या बचे,त्यारी नाणे काइ मन माय ॥३४॥ 


कहे ढाढा खोल बचावस्या, पिण श्रावक रे न फेरा हाथ । 
एहवा अज्ञानी जीवरी जी, कोई मूरख माने बात ॥३५॥ 


गाडा नीचे आावे डावडो, कहै साधा ने लेणो उठाय। 
श्रावक ने बेठो करे नही, यो ऊधो पथ इण न्याय ॥३६॥ 


रितु वर्षाला ने समेजी, जीव घणा छे ताय। 
लटा गजाया ने कातरा जी, पडिया मारग माय ॥३७॥। 


साधु बारे नीकल्या जी, जोय जोय मूके पाय। 
लारे ढाढा देख्या आ्रावता, पिण साधु न लेवे उठाय ॥३५॥ 


जे बालक लेवे उठाय ने, या जीवा ने न ले उठाय । 
तो उणरी श्रद्धा रे लेखे, उगरे दया नही घट माय ॥३६९॥। 


जो बालक ने लेवे उठाय ने, और जीव देखी ले नाय। 
इण श्रद्धारी करज्यो पारखा, कोई रखे पड़ो फद माय |॥४०।॥। 
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चूहे आदि को वचाने से बिल्ली को दुख होता है। श्रावक को उठा लेने मे 
किसी को अन्तराय नही होती ॥३०॥ 


चूहे आदि के लिए बिल्ली को डराकर भगा देते है । श्रावक मुह के सामने मर 
रहा है, हाथ लगाकर उसे नही उठाते ॥३ १॥ 


धूप और छाया की तरह यह वात प्रत्यक्ष मिलती नहीं। जिनेश्वर के धर्म 
को जिसने समझ लिया है, उसके हृदय मे यह वात कंसे समा सकती है ? ॥३२॥ 


आग लग जाती है तो साथु द्वार खोलकर गाय, भेस आदि जानवरों को 
निकाल देते है। श्रावक को नही उठाते । यह मान्यता आत्म-गुणो का नाश करने 
वाली है ॥३३॥ 


गाय, भेस आदि को खोलने मे तो वहुत परिश्रम उठाना पडता है। श्रावक 
यदि हाथ फेरने मात्र से बच जाता है, उसकी कुछ मन में नही लाते ॥३४॥ 


कहते है--गाय, भेस झ्रादि को तो वचाएगे, किन्तु श्रावक के पेट पर हाथ 
नही फिराएगे। ऐसे अ्ज्ञानी व्यक्तियों की बात मूर्ख ही मानता है ॥३५॥ 


गाडी के नीचे कोई बालक गा रहा है तो कहते हैं--साधु को उठा लेना 
चाहिए। श्रावक को नही उठाते, इस न्याय से यह उल्टा पथ है ॥३६॥ 


वर्षा ऋतु के समय जीवो की प्रचुरता है। लट, गजाइया और कातरे श्रादि 
जीव मार्ग में पडे हैं ॥३७॥। 


साधु वाहर निकले है श्रौर देख-देख कर पैर रख रहे हैं | पीछे से गाय, भेस 
आ्रादि पद्ु आ रहे है, परन्तु साधु लट भ्रादि उन जीवो को नही उठाते ॥३५।॥ 


बालक को उठा लेते हैं और जीवो को नही उठाते तो उनकी मान्यता के अनु- 
सार उनके ही घट मे दया नही ॥३६॥ 


जो वालक को उठा लेते है भ्रौर जीवो को नही उठाते, इस मान्यता की परीक्षा 
करनी चाहिए। यह नही कि कोई इस फदे मे फस जाए ॥४०॥॥ 


श्षदे 


अहिसा विवेक 


दुंहा 


मच्छ गलागल लोक मे, सबल निबल ने खाय। 
तिण माहें धर्म परूपियो, कुगुरु कुबुद्धि चलाय ॥१॥ 


मूला जमीकद खबाविया, कहै छे मिश्र धर्म। 
या श्रद्धा पाखण्ड्यारी आदर्‌या,जाडा बधसी कर्म ॥२॥ 


समूला खवाया पाणी पाविया, और सचित्तादिक अनेक । 
खाया खवाया भलो जाणिया, या तीनारी विधि एक ॥३॥ 


एतो न्‍्यायन जाणियो, उजड पडिया अजाण। 
करण जोग विगठाविया, ए मिथ्यादिष्टी एलाण ॥४॥ 


कुहेतु लगाय लोक ने, हिसा धर्म भाषत। 
हिवे सात दिप्टात साधु कहै, ते सुणनों धर खत ॥५॥ 
मूला पाणी अगन नो, चोथो होको जाण। 
तस जीव कलेवर तस तणो सातमो मनुष्य बखाण ॥६॥ 


या में तीन दिष्टात करडा कह्मा, जाण॑ अ्रज्ञानी विरुद्ध । 
समदिष्टी जिन धर्म ओलख्यो, ते न्याय सू जाणे शुद्ध ॥७॥ 


केशी कुमार दिष्टात करडा क्या, तो छोडी प्रदेशी रूढ । 
न्याय मेले हुवो समकिती, झंगडो भाले ते मूढ ॥८॥ 


जिणरी बुद्धि छे निरमली, लेसी न्याय विचार । 
सुणे भारी कर्मा जीवडा, ते लडवाने छे त्यार ॥६॥ 


ए सात दिष्टात धुर सू चले, आगे घणो विस्तार | 
भिन-भिन भवियण साभलो, अ्रतर आख उघाड़ ॥१०॥ 


अनुकम्पा चौपई १७६९ 
दोहा 


लोक मे मच्छुगलागल लगी है। सवल जीव निर्वबेल जीव को खा रहे है । कुगुरु 
ने अ्रपनी कुबुद्धि के बल पर उसमे भी धर्म निरूपित किया है ॥ श।। 


मूले, जमीकन्द आदि खिलाने में मिश्र धर्म कहते है। पासण्डी लोगो की ऐसी 
मान्यता स्वीकार करने से सघन कर्म वन्धेंगे ॥२॥। 


मूले खिलाना, पानी पिलाना और नाना प्रकार के सचित्त खाना, खिलाना व 
इसका अनुमोदन करना, इन तौनो की एक ही विधि है ॥३॥ 


इन्होने न्याय को नही जाना । अज्ञानी उजड पड गए हैं। करण व जोगो का 
विघटन किया है। ये ही तो मिथ्यादृष्टि होने के लक्षण है ॥४॥ 


कुटेतु लगाकर लोगो को हिसा-धर्म सिसलाते है। उस विपय पर सात दुष्टान्त 
कहे जाते हे । उन्हे शान्ति मे सुनो ॥५॥ 


मूला, पानी, अग्नि, हुका, चस जीव,नत्रस कलेवर और मनुष्य ये सात दुष्टान्त 
हैं ॥६॥ 


इन सात दृष्टान्तों मे तीन दृष्टान्त बहुत कठोर हे। अज्ञानी उनका विरुद्ध 
अर्थ लगाते हैं। जैनवर्म को समभने वाले सम्यगृदुष्टि न्‍्यायपूर्व क उन्हें शुद्ध 
मानते हैं ॥७॥। 


केशी स्वामी ने कठोर दृष्टान्त कहे तो प्रदेशी राजा ने अपनी रूढ्वि छोड दी । 
न्याय को समभकर वह सम्यग्दृष्टि वना। मूर्ख लोग होते हैं, जो रगडा करते 
हैं ॥५८॥ 


जिनकी वृद्धि निर्मल है, वह न्यायपुर्वेक सोचेंगे । जो वहुकर्मी है, इन्हे सुनेगे 
तो बे लचने के लिए तैयार ही रहेगे ॥६॥ 


बे सात दुप्टान्त प्रारम्भ में हैं ॥ आगे उनका विस्तार हे। भव्य जीवो 
भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार से अपने अन्तलोचन खोलकर सुनो ॥१०॥। 


श्दध० अहिंसा विवेक 


ढाल; ७ 
[राग--बीर सुणो भोरी वीनती | 
मूला खवबाया मिसर कहै, लगावे हो खोटा दिंष्ठात एह। 
कहे पाप लागो मूला तणो, धर्म हुवो हो खाधा वचिया तेह । 
भवियण जिन धर्म ओलखों ॥ १॥ 
कहे कूचा बाव खणाविया, हिसा हुई हो तिणरा लागा कर्म । 
लोक पीया कुशले रह्या, साता हुई हो तिणरो हुत्रो धर्म ॥२॥ 


इम कही मिश्र परूपता, नहीं शर्क हो कर्ता बकवाया। 
इण श्रद्धा रो प्रइन पूछिया, जाव नआावे हो जब लोक लगाय ॥३॥ 


हिबे सात दिष्टात री थापना, त्यारी सुणज्यो हो विवरा सुध वात । 
भिरणों कीज्यो घट भीतर, बुद्धिवता हो छोडी ने पत्वपात ॥४॥ 


सो मनुष्या ने मरता राखिया, मूला गाजर हो जमीकद खबाव । 
बले कुशले राख्या सो मानवी,काचो पाणी हो त्याने भ्णगल पाय ।।५॥। 


पोह माह महिनें ठारी पडे, तिणकाले हो वाजे सीतल बाय | 
श्वेत पड़चा सो मानवी, मरता राख्या हो त्याने भ्रगन लगाय ॥६॥ 


पेट दुखे तल-फल करे, जीव दोरों हो करें हाय तराय। 
साता बपराई सो जणा, मरता राख्या हो त्याने होकी पाय ॥७॥ 


सो जणा दुर्भव काल में, अ्रन्त थिना हो मरे उजाड माय। 
कोइ एक मार तसकाय ने, सो जणा ने हो मरता राख्या जीमाय ॥५॥ 


किण ही काले प्ल्त विना, सो जणा रा हो जुदा हुवे जीव काय | 
हक डर ्े ँ 
सहजे कलेवर मूवो पड़चो, कुणले राख्या हो त्यान एह खवाय ॥६॥ 
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गीति : ७ 


मृूले खिलाने में मिश्र धर्म कहते है। उसका हेतु यह बतलाते है कि मूले 
खिलाने का पाप हुम्ना, परन्तु मूला खाने मे जो जीव बचे,वह घमम हुप्रा ॥१॥ 


ओर कहते हैं-कुआ, वावडी खुदाने मे जो हिसा होती है, वह पाप है। लोग 
पानी पीकर जो सकुशल रहते हैं, सुख पाते हैं,वह धर्म है ॥२॥ 


इस प्रकार मिश्र धर्म को प्रत्पणा करते हुए सशक नही होते वल्कि व्यर्थ 
विवाद करते हैं । इस मान्यता के विषय मे प्रश्न पूछे जाने पर उत्तर नहीं ब्राता 
तो लोगो को उभारते हैं ॥३॥ 


अब इस विपय पर सात दुप्टान्तो की स्थापना की जाती है, उन्हे सविस्तार 
सुनें। वुद्धिमान्‌ लोग पक्षपात छोडकर अपने हृदय की अनूभूति से निर्णय 
करें ॥ढ॥ 


किसी ने सौ मनुप्यो को मूला, गाजर आदि जमीकन्द सिलाकर मरने से 
बचाया झौर किसी ने सौ मनुष्यो को सचित्त और थ्नछाना,पानी पिलाकर सकुशल 
रक्‍्खा ॥५॥ 


पोप, माघ का महीना है। ठण्ड पड रही हैं और उस समय शीतल हवाए 
चल रही हैं। सौ आदमी मूछित पडे हैं । उनको अग्नि जगाकर मरने से 
बचाया ॥६॥ 


सौ आदमियों का पेट दु ख रहा है, तडफडाहट कर रहे हैं, जीव मिचला रहा 
है, सवने हाय-तोवा मचा रखी है। उत सौ आदमियो को हुक्‍्का पिलाकर सुखी 
किया, मरने से बचाया ॥७9॥ 


किसी जगल मे दुर्भिक्ष के कारण सौ व्यक्ति अन्न बिना मर रहे हैं। किसी 
एक व्यक्तित ने जानवर को मारकर उन्हे खिलाया और मरने से बचाया॥८ा। 


किसी समय अन्न के विना सौ आदमी मर रहे हैं। किसी ने मृत कलेवर 
खिलाकर उन्हे सऊुशल रखा॥6६॥ 


१८२ अहिसा विवेक 


मरता देखी सो रोगला, ममाई बिना हो ते तो साजा न थाय | 
कोई ममाई करे एक मनुष्य री,सो जणा रै हो साता कीधी बचाय ॥।१०॥ 


जमीकंद खबाया पाणी पाविया, त्यामै थापे हो पाप ने धर्म दोय । 
तो श्रगन लगाया होको पाविया इत्यादिक हो सगले मिश्र होय ॥१६ 


जो धर्म श्रद्धं वचिया तिको, हिंसा तिण रा हो लागा जाणै कर्म । 
तो सातूई सरिखा लेखवे, कहि देणों हो सगले पाप ने धर्म ॥१२॥ 


जो साता मैं मिश्र कहै नही,तो किम ञरावे हो इण वोल्यारी परतीत । 
आप थापे झाप उत्थपे, कण माने हो या श्रद्धा विपरीत ॥१३॥ 


जो सताइ में मिसर कहै, तो नही लागे हो गमती लोका में बात । 
मिलती कह्या बिन तेहनी, कुण करें हो कूडारी पख्रपात ॥१४॥ 


एक दोय बोला में मिसर कहै, सगला में हो कहिता लाजे मूढ । 
एहवो उलटो पथ भमालियो, यारे केडे हो ताणे मूरख रूढ ॥१५॥ 


सौ-सौ मनुष्य सगले बच्या, थोड़ी घणी हो सगले हुई घात। 
जो धर्म वरोवर न लेखब, तो उत्थप गइ हो मूला-पाणी री बात ॥ १६॥ 


बात उथपती जाण ने, कदा कहिदे हो सगले पाप ने धर्मे। 
पिण समदिष्टी श्रद्धे नही,एतो काढ्यो हो खोटी श्रद्धा रो मर्म ॥१७॥ 


असंजती रो मरणो जीवणो, वाछा कीधा हो निरचे राग ने द्वेप । 
थो धर्म नही जिन भाषियो, सासो हुवे तो हो श्रग-उपग देख ॥१८।॥ 
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सौ रोगी मर रहे थे । ममाई के बिना वे स्वस्थ नही हो सकते | किसी ने एक 
मनुप्य की ममाई कर सौ मनुष्यों को बचाया, उन्हें साता दी ॥१०॥ 


जमीकन्द खिलाने व पानी पिलाने मे यदि धर्म और पाप दोनो माने जाते है 
तो अग्नि जलाने, हुक्‍का पिलाने आदि सभी कार्यो मे मिश्र घर्म होना 
चाहिबे ॥१श॥ 


यदि ऐसा कहा जाए, जो मनृष्य बचे वह धर्म है और जो हिंसा हुई उससे 
कर्म वन्‍्ध हुआ तो सातो ही दृष्टान्तो मे समान रूप से पाप व धर्म कह देना 
चाहिए ॥१३॥ 


यदि सातो उदाहरणो में मिश्र धर्म नही कहा जाता तो उनके कथन का 
विश्वास कैसे हो सकता है ? आप ही सिद्धान्त की स्थापना करते हैं और अपने 
आप ही उसे उठा देते है। इस विपरीत सिद्धान्त को कौन मानेगा ॥१३॥ 


यदि सातो ही उदाहरणो में मिश्र कहा जाता है तो लोगो को अच्छा नही 
लगता और लोकमत के श्रनुमार न कहने से उन भूठो की पक्षपात कीन करे ॥ १४॥ 


एक या दो उदाहरणों मे मिश्र कहते हैं। सब में मिश्र कहते हुए लज्जित 
होते है । ऐसा विपरीत मार्ग उन्होंने लिया है। उनके पीछे मूर्ख रूढिपरक आग्रह 
करते है ॥१५॥ 


सौ-सो व्यक्ति सभी उदाहरणो में बचे हैं। थोडी वहुत हिंसा भी सभी 
उदाहरणो मे हुई है । उनमे यदि समान रूप से धर्म निरूपण नही होता तो मूले 
और पानी की वात कट जाती है ॥१६॥ 


बात जाती देसकर कभी कह देते है कि सभी स्थानों मे पाप और धर्म दोनो 
है। किन्तु सम्यगदृष्टि लोक इस पर विव्वास नही करते। इस प्रकार विपरीत 
श्रद्धा का क्रम निकल गया है ॥१७9॥॥ 


असयत्ति जीव का जीना और मरना चाहा जाता है तो निश्चित ही राग 
श्ौर हेप है। जिनेश्वर देव ने इसे धर्म नही कहा । यदि सशय हो तो अग व उपाय 
सूत्रों को देखना चाहिये ॥१८ा॥। 


श्द्ड अ्रहिसा विवेक 


काच तणा देखी मिणकला, अणसमभू हो जाणे रतन अमोल । 
' ते निजर पड्या सराप री, कर दीधो हो त्यारो कोड्या मोल ॥१९॥ 


मूला खवाया मिसर कहै, 
या श्रद्धा हो काच-मणी समान। 
तो पिण भझाली रतन अमोल ज्यू, 
न्याय न सूझ हो चाला कर्मारा जाण॥२०॥ 


जीव मारे भूठ बोल ने, चोरी करने हो पर जीव बचाय। 
बले करे भ्रकारज एहवो, मरता राख्या हो मैथुन सेवाय ॥२१॥ 


धन दे राख पर प्राण ने, क्रोधादिक हो अठारे सेवाय। 
ए सावद्य काम पोते करी, पर जीवाने हो मरता राखे ताय ॥२२॥ 


जो हिंसा करे जीव राखिया, तिण मे होसी हो धर्मे ने पाप दोय । 
तो इम अठारेई जाणजो, ए चरचा में हो वरला समझ कोय ॥२३॥ 


जो एक में मिसर कहै, सतरा मे हो भाषा बोले और। 
ऊँधी सरधारो न्याय मिले नही, जब उलठा होकर ऊठे भोड ॥२४॥ 


जीव मारे जीव राखणा, सूत्तर मे हो नहीं भगवत वेण। 
ऊधो पथ कुगरा चलावियो, सुद्ध न सूके हो फूटा अ्तर नेण ॥२५॥ 


कोइ जीवता मिनख तिर्यच नो,होम करे हो युद्ध जीतण सम्राम । 
एक तो यो पाप मोटको, जीव होम्या हो बीजो सावच्य काम ॥२६॥ 


कोइ नाहर कसाई ने मारने, मरता राख्या हो घणा जीव ग्रनेक । 
जो गिणे दोया ने सारिषा,त्यारी बिगडी हो श्रद्धा बात विवेक ॥२७॥। 


अनुकम्पा चौपई १८५ 


काच के टुकडो को देखकर मूर्ख आदमी उसे बहुमूल्य रत्न समझ लेता है, पर 
जब वह जोहरी की नजर पडता है तो उसका मूल्य कौडियो मे हो जाता है ॥१६९॥ 


मूला खिलाने मे जो मिश्र-धर्म कहते हैं, वे सिद्धान्त काच की मणि के बराबर 


हैं । फिर भी वह बहुमूल्य रत्न की तरह घारण किया जा रहा है। कर्मों का ऐसा 
अपच है कि न्याय नही सूकता ॥२०॥ 


जीव-हिंसा कर, भूठ वोलकर, चोरी कर व मंथन जैसा श्रकार्य कर 
जीवो को बचाता है ॥२१॥ 


घन देकर, क्रोधादि श्रप्टादश पाप का सेवन कराके व स्वयं यह पापकारी 
कार्य करके दूसरे जीवो को मरने से वचाता है ॥२४९॥ 


हिंसा करके भी बचने मे यदि पाप और धर्म दोनो होते हैं तो अ्रठारह पापो 
के विपय में यही समझना चाहिये। पर इस चर्चा को कोई विरला ही व्यक्ति 
सम+भ सकता है॥२३॥ 


एक पाप में मिश्र कहते हैं और सतरह प्रकार के पापो के विषय मे दुसरी 
भाषा बोलते हैँ। इस विपरीत मान्यता का न्याय नही मिलता, तव उलठा भेगडा 
करने लग जाते है ॥२४॥ 


जीवो को मारकर जीवो को बचाया जाए, ऐसा सूत्र मे कही भगवान्‌ का 
कथन नही है। ऐसा उलदा मार्ग कुगुरो ने चलाया है। अन्तर नेत्र मिठ जाने 
से वे शुद्ध मार्ग को नही देख सकते ॥२५॥ 


कोई युद्ध-विजय के लिए जीवित मनुष्य व तियंज्च को होम देते है । एक वडा 
पाप तो युद्ध करना है ही, जीवो का होम करने से दूसरा पापकारी कार्य और 
हो जाता है। ॥२६॥। 


किसी ने व्याप्न व कसाई को मार कर बहुत सारे जीवो को मरने से वचा 
लिया | यदि दोनो को एक जैसा ही माना जाता है तो समभना चाहिए उनकी 
मान्यता व वात का विवेक आदि रूव विगड जाते हूं ॥२७॥ 


१८६ अहिसा विवेक 


पहिला कहित। जीव बचावणा, तिण लेखे हो बोल्या शुद्ध व काय । 
जीव बचिया रो धर्म गिणे नही,खिणमे थापे हो खिणमै फिर जाय ॥ २५॥ 


देवल ध्वजा तेहनी परे, फिरता बोले हो न रहै एकण ठाम। 
त्याने पाषडी जिन कह्या, कगडो झाल्यो हो नही चरचा रो काम ॥२६॥ 


जो एकण ने श्रधर्म कहै, तो दूजा ने हो कहणो धर्म ने पाप। 
ए लेखो किया तो लड़ पडे,त्यारा घट मैं हो खोटी श्रद्धारो थाप ॥३०॥ 


बले सरणो लेइ श्रेणिक तणो,सावच्य बोले हो तिणरी खबरन काय | 
जोरीदाब पेलाने बरजिया, तिण माहे हो जिन धर्म बताय ॥३१॥ 


कहै श्रेणिक पड॒ह्ठ फेरावियो, हणो मती हो फेरी नगरी में आरण | 
तिण मोक्ष हेते घर्मं जाणियो,एहवो भाषे हो मिथ्यादिष्टि श्रजाण ॥३२॥ 


कहै राय श्रेणिक तो समकिती,धर्म बिना हो फिम करसी ए काम । 
इम कहि-कहि भोला लोक ने,फद मे नहाखे हो श्रेणिक रो ले नाम ॥३३॥ 


श्रेणिकने करी मुख आगले,ग्रामी-साहमी हो माडी खाचा-ताण | 
आप छादे उठऊा मेलता, किंग पाले हो श्रो जिनवर श्राण ॥३४ | 


समदिष्टी तणो कोई नाम ले भरमावे हो भ्रणसमभू अजाण । 
तो शकंद्र समदृष्टि देवता, जिन भकक्‍ता हो एका अ्रवतारी जाण ॥३५॥ 
ते तो भोड ञ्रायो कोणक तणो, युद्ध कियो हो तिण सावद्य जाण । 
एक कोड असी लाख ऊपर, मनुष्या रो हो कर दियो घमसाण ॥३६॥ 


श्रेणिकराय पडहो फेरवियो,एतो जाणो हो मोटा राजारी रीत। 
भगवत न सरायो तेहने, तो किम आवे हो तिणरी परतीत ॥३७॥ 
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पहले कहा जाता था, जीवो को वचाना चाहिए तो अव उस न्याय पर स्थिर 
क्यो नहीं रहते ” जीव वचने का धर्म नही मानते। एक क्षण मे धर्म की स्थापना 
करते हैं भौर दूसरे क्षण मे वदल जाते है ॥२८॥ 


मन्दिर की ध्वजा की तरह अस्थिर रहकर ये बदलते हुए बोलते जाते हैं। 
ऐसे लोगो को जिनेश्वर देव ने पाखण्डी कहा है। उतका काम चर्चा करना नही, 
भगडा करना होता हैं ॥२६॥ 


एक कार्य में तो वे अवर्म कहते है और दूसरे मे धर्म और पाप मिश्र रूप से 
कहते है । इस वात का न्याय मिलाने से वे भगड पड़ते है, क्योकि उनके हृदय में 
विपरीत श्रद्धा घर किये हुए है ॥३०॥। 


श्रेणिक राजा का नाम लेकर सावद्य वात कहते है। वलपूर्वक किसी को पाप 
से रोक देने मे जिन धर्म की प्रूपणा करते है ॥३१॥ 


_ कहते हैं, श्रेणिक राजा ने 'पडह वजवाया । नगर मे यह उद्घोपणा कर दी 
कि प्राणी-वघ मत करो । भ्रजानी मिथ्यादृष्टि कहते है, यह सव उसने मोक्ष के हेतु 
से घर्मं समझ कर किया था ॥३२॥ 


राजा श्रेणिक तो सम्यवत्वी था। धर्म न होता तो वह ऐसा काम वंयो करता , 
यह कह-कहकर के भोले लोगो को फन्‍्दे मे डाला जाता है ॥३३॥ 


श्रेणिक का नाम आगे रखकर खीचतान खडी करते हैं। जिनेश्वर देव की 
आज्ञा कौन पालता है ? मनचाही गप्पें हाकते हैं ॥२४।॥ 


कुछ लोग श्रेणिक सम्यगृदृष्टि था, यह कहकर अजान लोगो को भरमाते है । 
ऐसी वात है तो सम्यगूदृष्टि दकेन्द्र जो परम जिन-भत्रत और एक भव के भ्रच्तर 
से मोल जाने वाला था, वह कोणिक के सहयोय में आया, सावद्य सम भते हुए 
भी उसने युद्ध किया भौर एक करोड श्रस्सी लाख मनुष्यों का उसने सहार 
किया ॥३५-३ ६॥ 


इसी प्रकार श्रेणिक राजा ने जी ढिंढोरा पिटवाया, वह तो बडे राजादो की 
रीति थी । भगवान्‌ महावीर ने इस कार्य की कही प्रशसा नही की तो ऐसा कहने 
वालो की प्रतीति कंसे हो ? ॥३७॥। 


श्ध्द अहिसा विवेक 


पडहो फेरयो हणो मती, इतरी छे हो सृत्तर में बात। 
कोइ धमम कहै श्रेणिक भणी, ते तो वोले हो चोडे भूठ विख्यात ॥३८॥ 


लोका सू मिलती बात जाण ने, कर रह्मा हो कूडी बकवाय। 
मिश्र कहै ते पिण अ्रटकता, साचा हुवे तो हो सूत्र में दे बताय !३९॥ 


एतो पुत्रादिक जाया परणिया,भ्रोछवा दिक हो श्रो री सीतला जाण । 
एहवो कारण कोई ऊपजे, श्रेणिक राजा हो फेरी नगरी में झ्ाण ॥४०॥ 


ते रकिया नही कर्म प्रावता,नही कंटिया हो तिणरा आगला कर्म । 
नरक जातो रह्यो नही, न सीखायो हो तिणने भगवत धर्म ॥४१॥ 


भगवते मोटा-मोटा राजवी, प्रतिबोध्या हो आण्या मारग ठाय । 
साधु श्रावक धर्म बतावियो, न सीखायो हो पडहो फेरणों ताय ॥४२॥ 


तो श्रेणिक सीख्यो किण भागले, भगवत हो पूछया साभे मून । 
बले न जणावे आमना, अ्राज्ञा बिना हो करणी जाणो जबून ॥४३॥ 


वासुदेव चक्नवर्ती मोटका, 
त्यारी बरते हो तीन-छ खड में आ्राण । 
जो पडहो फेरचा मृगति मिले, 
तो कुण काढे हो भ्राघो जिन धर्म जाण ।४४॥ 


कोउ रागण दिवादिक स्तान ने, 
विस्न सातू हो बिना मन दे छोडाय । 
जो इणविध जिन धर्म नीपजै, 
तो छ खड मे हो वरजे झआण फेराय ॥४५॥ 


झनुकम्पा चौपई श्घ९ 


बट 


आगम मे केवल इतना कथन है---जीव-हिंसा मत करो, ऐसा ढिढोरा पिंठ- 
वाया। श्रेणिक राजा को धर्म हुआ,ऐसा कहने वाले तो प्रत्यक्ष ही असत्य बोलते 
है ॥३८॥। 


लोकमत के अनुकूल समभकर इस वात पर व्यर्थ विवाद कर रहें है। मिश्र- 
धर्म भी श्रट्कल वाजी से कहते है। यदि उनका कथन यथार्व है तो थे शास्त्र का 
प्रमाण क्यों नही देते ? ॥३९॥। 


पुत्रादि के जन्मोत्सत, विवाहोत्सव या ओरी-चेवक आदि के उत्सव पर व 
अन्य किसी ऐसे कारण के पैदा होने पर श्रेणिक राजा ने नगरी में श्रवता ढिढोरा 
फिरवाया होगा ॥४०॥॥ 


उससे श्रेणिक राजा के आने वाले कमों का अवरोध नही हुआ ओर न पूर्व 
सचित कर्मो का नाश ही हुआ । वह नरक जाते भी तही रफ़ा और भगवान्‌ श्री 
महावीर ने उप्तको ऐसा धर्म सिखाया हो, ऐसी भी वात नही है ॥४ ९॥ 


भगवान्‌ महावीर ने बडे-वडे राजाओ्रो को प्रतिबोध देकर जिन-मार्ग पर 
लगाया । उनको भगवान्‌ ने साधु-धर्म व श्रावक-धर्म बतलाया, पर 'पडह फिरवाना 
फभी नहीं सिखलाया ॥४२॥। 


भगवान्‌ तो इस विपय में पूछने पर भी मौन रहते हैं, अपना अभिभाय भी 
व्यक्त नही करते । फिर श्रेणिक को 'पडह! फिरवाना किसने सिखलाया ? जिने- 
टबर देव की आज्ञा के बिना कोई भी क्रिया निकृप्ठ है ॥४३॥ 


वासुदेव जिसकी तीन सण्डो मै थ्राज्ञा प्रवर्तमान थी , चक्रवर्ती जिसकी भारत- 
वर्ष के छहो खण्डो मे भराज्ञा प्रवर्तमान थी, यदि डिढोरा पिठवाने से मुक्ति मिलती 
तो जैनयर्म में समझने वाला कौन व्यक्ति यह करने में विलम्ब करता ? ॥डडी। 


लमडा रगना, दीप जलाना, स्तान करना और सातों व्यसन कोई किसी से 
वनपूर्वक छूडा देता है। यदि इस प्रकार जिनेब्बर देव का धर्म होता तो चक्रवर्ती 
छहो खण्डो मे ऐसा न करने की दुहाई फिरा देते ४५॥ 


१६० अहिसा विवेक 


फल फूल अनत काय नो, हिसादिक हो अठारे पाप जाण। 
जोरीदाबे पेलाने मना किया,पधर्म हुवे तो हो फेरे छ खड मे श्राण ॥४६॥ 


तीर्थंकर घर मे थका, त्याने होता हो तोन ज्ञान विशेष। 
हाल हुकम थो लोक मे, त्या नही फेरयो हो पडहो सृत्तर देख |४७॥ 


बलदेवादिक मोटा राजवी, घर छोडी हो किया पाप-पचखाण । 
श्रेणिक जिम पडहो न फेरियो, जोरीदाव हो न वरताइ आण ॥४८॥ 
ब्रह्मदत्त चक्रवर्ती तेहने, चित्त मुनि हो प्रतिबोधण आ्राय। 
साथ श्रावक तो धर्म कह्यो, पडहा री हो न कही श्रामना काय ॥४९॥ 


वीसा भेदा रुके कर्म श्रावता, बारे भेदे हो कटे श्रागला कर्म । 
ए मोक्ष रो मारणग पाधरो, छोडा-मेला हो सगला पापड घर्म ॥५०॥ 


दोय वेश्या कसाई वार्ड गई, करता देख्या हो जीवारा सघार। 
दोनू जण्या मतो करी, मरता राख्या हो जीव दोय हजार ॥५१॥ 
एक जणी गहणो देई झ्नापरो, तिण छोडाया हो जीव एक हजार | 
दूजी छोडाया इण विधे, एका दोया हो चोथो ब्राश्रव सेवाड ॥५२॥ 


एकण ने पापडी मिस्तर कहै, तो दूजी ने हो पाप किणविध होय | 
जीव बरावर बचाविया, फेर पडियो हो ते तो पाप में जोय ॥५३॥। 


एकण सेवायो ग्राश्वव पाचमो,तो उण दूजी हो चोथो श्राक्षव सेवाय । 
फेर पड्यो उण पाप में, धर्म होसी हो ते तो सरीपो थाय ॥५४॥ 


एकण ने धर्म कहिता लाजे नही, दूजोड़ी न हो कहिता आबे शक। 
जव लोका सू करे लगावणी,एहवो जाणो हो चोडे कुगरा रा डक ॥५५॥ 


अनुकम्पा चौपई १६१ 


यदि वल-प्रयोग से कित्ती को निषेध कंरने में धर्म होता हो तो फल-फूल व 
अन्तकाय वनस्पति की हिंसा करने का और शेष पापो के सेवन का तिपेघ छहो 
खण्डो में किया जा सकता था ॥४६॥ 


तीर्थकर जब गृहस्थावास मे थे, उनके पास तीन ज्ञान थे। ससार में उनका 
आदेग-निर्देश भी चलता था। उन्होंने कभी 'पडह नही फिरवाया। सूत्र ग्रथ इस 
वात के साक्षी हैं ॥४७॥) 


बलदेव आ्रादि वर्ड राजाओ ने गृह-त्यागकर पाप-प्रत्यास्यान किया,पर श्रेणिक 
की तरह 'पडदह' फिरवाकर वलपूर्वक आज्ञा नही प्रवरताई ॥४८।॥ 


ब्रह्मदत्त चक्रवर्ती को चित्त मुनि प्रतिवोब देने के लिए भ्राये | उसे साधु व 
श्रावक का धर्म वतलाया पर 'पडह” फिरवाने के लिए कोई इंगित नहीं 
किया ॥४6॥ 


बीस प्रकार के संवर-मेदो से श्राते हुए कर्म रुकते हैं। वारह प्रकार के निर्ज रा- 
भेदों में सचित कर्म टूटते हैं। ये दो सीधे मोक्ष के मार्ग है । दूसरी सारी ख्पट 
पाखण्ड-बर्म है ॥५०॥। 


दो वेब्याए कसाई खाने मे गई। जीवो का सहार होते देसा | दोनो वेश्याओ 
ने परस्पर विचा र-विमर्भ करके एक-एक हजार जीवो को मरते वचाया ॥५१॥ 


एक ने अपना गहना देकर एक हजार जीवो को वचाया, दूसरी ने एक या दो 
चुरुपों को अपने साथ अन्नह्मचर्य-सेवन का अवसर देकर एक हजार जीवों को 
छुडाबा ॥५२॥। 


पासण्डी एक को मिश्र-धर्म कहते हैं तो फिर दूसरी को केवल पाप कैसे हुआ ? 
जीव तो दोनों ने वरावर बचाये । अन्तर पडा तो पाप-प्रकार भे पडा ॥५३॥। 


एक स्त्री ने पाचवे आश्रव परियग्रह का सेवन कराया और दूसरी ने चौथे 
आ्राश्वव अव्रह्म चर्य का सेवन कराया। अन्तर तो इस पाप में चौथे व पाचवे की 
सख्या का पड़ा । धर्म यदि होगा तो दोनों को समान ही होगा ॥५४॥ 


एक को धर्म कहने में हिचकते नही, दूसरी को धर्म कहने में सशक होते हैं । 
लोगो को वहकाते है । यह कुगुरुजनो का साप की तरह दश लेना है ॥५५॥ 


१६९२ अहिसा विवेकः 


एक वेश्या सावच्य कामो करी, सहस्न नाणो हो लेगड घर माय । 
दूजी कतंव्य करी आपणो, मरता राख्या हो सहस्न जीव छोडाय ॥५६॥ 


धन आण्यो खोटा कतंव्य करी, तिणरे लागा हो दोनू विध कर्म । 
दूजी जीव छोडाया तेहने, उणर लेख हो हुवो पाप ने धर्म ॥५७॥ 


पाप गिण मैथुन में, जीव वचिया हो तिणरो न गिणे घम्म। 
पोते श्रद्धारी खबर पोते नही, ताणी-ताणी हो बाघे भारी कम ॥५८॥ 


ए प्र रो जाब न ऊपजे, चरचा मै हो झ्रटके ठाम-ठाम । 
तो पिण निरणों करे नहों, वक्र ऊठे हो जीवारों ले नाम ॥५६॥ 


जीव जीवे काल अनाद रो, मरे तेहनी हो पर्याय पलटी जाण | 
सवर निर्जरा तो न्यारा कह्मा, ते तो ले जावे हो जीवने निर्वाण ॥६०॥॥ 


पृथवी पाणी अगन ने वायरो, वनस्पत्ती हो छठी तसकाय। 
मोल ले छोडाब तेहने, धर्म होतो हो ते तो सगला मे थाय ॥६१॥ 


तसकाय छोडाया धर्म कहै, पाच काय में हो नही वोले निशक | 
भर्म में पाड्या लोक ने, त्या लगाया हो मिथ्यात रा डका॥ध्रा। 


त्रिविधे-त्रिविधे छकाय हणबवी नही, 


एहवी छे हो भगवत री वाय। 
मोल लिया धर्म कहै मोक्ष रो, 


ए फद माडलयो हो कुगुरा कुबुद्धि चलाय ॥६३॥ 


देव गुरु धर्म रतन त्रिहु, सृत्तर में हो जिन भाष्या अ्मोल । 
मोल लिया नही नीपजे, साची थ्रद्धो हो आ्राख हियारी खोल ॥६४॥। 
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एक वेद्या पापकारी कार्य करके सहस्न॒ रुपए लेकर वलि-एह मे आई, दूसरी 
न्यायोपाजित सहस्ष रुपए लेकर । दोनो ने सहस्तन-सहस्र जीव बचाए ॥४५६॥। 


जिसने पापकारी कार्य करके घन कमाया, उसके दोनो और से कर्मे-बध 
हुआ दूसरी ने जो जीव बचाए तो उनके श्रभिमतानुसार उसमे पाप और धर्म 
दोनो हुए॥५७॥। 


अ्रश्नह्मचर्य के सेवन मे पाप माना जाता है भौर उससे जो जीव बचे, उसे धर्म 
नही मानते | उनकी मान्यता का पता उन्हे स्वय नही चलता। व्यर्थ ही अपनी 
वात को तानकर सघन कर्म बाधते है ॥५८।॥। 


इन प्रव्नो का उत्तर नही श्राता । चर्चा-प्रसग में वात-वात पर अटकते हैं तो 
भी निर्णय नही करते और जीवों का नाम लेकर वहक उठते हैं ॥५६।। 


जीव अनादि काल से जी रहा है। जो मरता है, वह तो उसकी पर्याय वद- 
लती है । सवर व निर्जरा की तो बात ही थ्रलग है। वे तो आत्मा को मोक्ष ले 
जाने वाले हैं ॥६०॥। 


पृथ्वीकाय, अ्पुकाय, तेजस्क्राय, वायुक्राय, वनस्प्तिकाय और त्रसकाय, इन 
छ प्रकार के जीवो को मूल्य पर खरीदकर बचाने मे यदि घर्म है तो इत सभी 
प्रकार के जीवो को तथाप्रकार से बचाने मे धर्म है ॥६१॥ 


केवल त्रसकाय को छुडाने मे धर्म कहते है। पाच कायो को वचाने मे नि शक 
वाद नही कहते । उन्होंने लोगो को अम में डाला है और उनके मिथ्यात्व का 
डक मारा है॥६२ 


तीन करण व तीन योग से छ काया के जीवो की (सा नही करनी चाहिंए, 
ये भगवद्‌-वाक्य हैं। जीवो को मोल लेकर वचाने मे जो मोश्ष-धर्म कहा जाता है, 
वह कुगृरुओ की कुबुद्धि का प्रपच है ॥६३॥ 


शास्त्र मे देव, गुरु व धर्म इन तीन रत्नों को जिन भगवान्‌ ने अमुल्य कहा 
है। ये तीनो रत्न मोल लेने से प्राप्य नही हैं। हृदय की भ्राखे खोलकर सम्पक 
अ्कार से इस कथन मे भरोसा करना चाहिए ॥ ६४॥ 


१६४ अहिसा विवेक 


ज्ञान दर्शन चारित्र ने तप, मोक्ष जावा हो मारग छे च्यार। 
त्याने भिन-भिन ओलख आदरै, शुद्ध पाल हो ते पामे भव-पार ॥६५॥ 


ठुंहा 


दया-दया सवको कहै, ते दया धर्म छे ठीक। 
दया ओलख ने पालसी, त्यानें मुगत नजीक ॥१॥ 


श्रा दया तो पहिलो ब्रत छे, साधु श्रावक नो धर्म । 
पाप रुके तिण सू आवता, नवा न लागे कम ॥२॥ 


छ काय हणे हणावे नही, हणिया भलो न जाणै ताय । 
मन वचन काया करी, या दया कही जिनराय ॥३॥ 


आरा दया चोखे चित्त पालसी, तिरे घोर रुद् ससार। 
बले याहिज दया परूपने, भवि जीवाने उतारै पार ॥४॥ 


एक नाम दया लोकीक री, तिणरा भेद अनेक। 
तिणमे भेषधारी भूला घणा, ते सुणज्यो आण विवेक ॥ ५॥॥ 


ढाल: ८ 
[राग--पाषंड सत रो निरणो कीजे | 


द्रव्ये लाय लागी भावे लाय लागी, द्रव्येई कूवो ने भावेई कृवो । 
भेद न जाणे मूढ मिथ्यातो, ससार ने मुगत रो मारग जूवो । 
भेषधर ने भूला रो निरणो कौज्यो ॥8॥ 


कोइ द्रव्ये लाय सू बलुतो राखै, 
द्रव्ये कृवा सू पडता ने काल वचायो। 
यो तो उपगार कह्यो इण भवरो, 
जे विवेक विकल त्याने खबर न कायो ॥ शा 


“अनुकम्पा चौपई १६५ 


मोक्ष-गमन के चार मार्ग हँ--ज्ञान, दर्शन, चारिच्र और तप। इन्हे भिन्‍न- 
भिन्‍न प्रकार से पहचान कर, स्वीकार कर, शुद्ध प्रकार से पालन करने वाला इस 
भव-सिन्धु से पार उतर जाता है॥६५॥ 


दोहा 


दवा-दया सभी कहते है और दया धर्म सही भी है। जो दया की छ न-वीन 
कर उसका पालन करेंगे, उनके मुक्ति निकट होगी ॥ १॥ 


यह दया तो साधु और श्रावक का पहला ब्रत व धर्म है । इससे आने वाले कर्म 


कते हैं व नये कर्मों का वनन्‍्च नही होता ॥२॥। 


मन, वचन, काया से पदकायिक जीवो की हिंसा करे नही, करावे नही और 
करने वाले को अ्रच्छा समझे नही, यह दया है, ऐसा जिन भगवान्‌ ने कहा है ॥३॥ 


इसी दया का बुद्ध हृदय से पालन कर मनुष्य घोर रौद्र ससार को तर जाता 
है भर इसी दया की प्रस्पणा करके जीव ससार सिन्धु के पार उतर जाता है॥४॥ 


एक लौकिक दया है । उसके श्रनेक भेद है, जिनमे वेशवर साथु भूल रहे है। 
यह भ्रव विवेकपूर्वक सुनो ॥५॥ 


गीति : ८ 


आग लगी है और पापरूप आग लगी है। कुआ है और ससार रूप कु्रा है। 
इन भेदो को मूर्ख मिथ्यादृष्टि नही जानते। ससार और मोक्ष का तो मार्ग ही 
पृथक-पृथक है। साथु का वेच लेकर भी कैसे भूले है, इसका निर्णय करो || 


कोई इस अगरिन में जलने से बचाता है या इस कुए में पडने से बचाता है, ये 
सव तो लौकिक उपकार है । विवेक-थून्य लोगो को इसका ज्ञान नही है ॥२॥ 
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घट मे ज्ञान घाल ने पाप पचखावे, 

तिण पडतो राख्यो भव कूवा माद्यो । 
भाव लाय सू बलता ने काढे ऋषेश्वर, 

ते पिण गेहला भेद न पायो ॥३॥ 


सूने चित सूत्तर वाचे भज्ञानी, 

त्यारे द्रव्य ने भाव रा नही निवेडा। 
परवार सहित कृपथ में पडिया, 

त्या नरक सु सनन्‍्मुख दीधा डेरा ॥४॥ 


गृहस्थ ने ओषघ-भेषद देई ने, 

अनेक उपाय करे जीवा बचावे। 
ए ससार तणा उपगार किया मैं, 

मृगति रो मारग मूढ बतावे ॥५॥ 


करे मत्र-जनत्र फाडा ने भपटा, 

सर्पादिक नो जहर देवे उतारी। 
काढे डाकण-साकण भूत यक्षादिक, 

तिणमे इ धर्म कहै सागधारी ॥६॥ 


एहवा किरतब सावद्य जाणी, 

त्रिविधे-त्रिविधे साधा त्यागज कीधो | 
भेषधारी लोका सू मिलने अनज्ञात्ती, 

त्य जीव वचावण रो सरणो लीधो ॥७॥ 


उबे जीव बचावण रो मुख सू कहै पिण, 

काम पडथा बोले फिरती बाणो। 
भोला लोका ने भ्रम में पाड बिगोया, 

ते पिण डबे छे कर-कर ताणो॥८॥ 


कीड्या मकोडा ने लटा गजाया, 
ढाढा रा पम हेठे चीथ्या जावे । 


झहिसा विवेक 
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किसी के घट मे ज्ञान पैदा कर पाप का प्रत्याख्यान करा दिया तो उसने उस 
व्यक्ति को सतार कूप मे पडने से वचाया। इसी प्रकार साधु जन्म-मरण की अग्नि 
से जीवो को बचा लेते है। विक्षिप्त लोगो ने इसका भी रहस्य नही समझा 
है॥३।। 


मिथ्यादृष्टि लोग सूने मन से शास्त्र का अ्रध्ययन करते है। उन्हे ऐहिक, 
पारलौकिक भ्रादि भेदो का पता नही है। वे तो सपरिवार ऊुपथ मे पडकर नरक 
के नजदीक डेरा डाल रहे है।॥४॥ 


गृहस्थ को ओऔपवब-भैपज्य देकर अथवा अनेक अन्य उपाय करके वचाया। 
यह जो ससार का उपकार किया गया, उसे मृढ़ लोग मुक्ति का मार्ग बतलाते 
हैं ॥५॥ 


यच्त्र, मन्त्र, काडा-कपटा करके सर्पादिक का जहर उतार देते है, डाकिन, 
शाकिन, भूत, यक्ष श्रादि को निकाल देते हैं। वेशधारी साधु इन कार्यो में भी घर्म 


कहते हैं ॥६॥। 


इस प्रकार के कार्यो को सावद्य समभफर साधु ने तीन करण, तीन योग 
से छोडा है। वेशघारी साधुओं ने लोगो से मिलकर जीवो को जिलाने का शरण 
लिया है ॥छ॥। 


वे जीवों को जिलाने की वात मुख से कहते है, किन्तु काम पडने पर बदल 
जाते हैं। भोले लोगों को भ्रम मे डुवोया है और श्राग्रह कर-करके स्वय भी 
डूबते हैं ॥८॥ 


कीडें-मक्रोंडे, लट और गजाई आदि जीव भेस आदि पशुओ के परो तले 
कुचले जाते हैं । वेशधारी साथु कहते हैं, हम जीव वचाते है तो उत जीवो को एक- 


१९८ 


अहिसा विवेक : 


भेषधारी कहै म्है जीव बचावा, 
तो चुण-चुण जीवाने क्यू न बचावे ॥६॥ 


कोइ झ्राखे चोमासे उपदेश देवे तो, 
दश पाच जीवाने दोरा समभावे। 
जो उद्यम करे च्यार महिना माहे, 
तो लाखा गम जीव तेह बचाबे ॥।१०॥ 


सो घरा रे अर कोइ लेवे सथारो, 
तो तुरत आलस छोड देवण जावे। 
सो पगला गया लाखा जीव बचे छे, 
त्या जीवाने जाये क्यू न बचावे ॥११॥ 


घर छोडतो जाणे सो कोशा उपरी, 
तो साग पहिरावण सताब सू जावे । 
एक कोश गया जीव कोड़ा बच्चे छे, 
त्या जीवाने जाय क्यू न बचाव ॥१२॥ 


जब तो कहै म्हारो कल्प नही छे, 
मे तो ससार थी हुवा न्‍्यारा। 
कब ही कहै म्है जीव बचावा, 
उबे बाणी न बोले एकण धारा ॥१३॥ 


साधु तो झापरा ब्रत राखण ने, 
त्रिविधे-त्रिविधे जीव नही सतावे । 
ससार माहे जीव पच रह्या छे, त्या सू तो साधु हुवा निरदावे । 
या श्रद्धा श्री जिनवर भाषी ॥ १४॥ 


जीवणो मरणो त्यारो नही चावे, 

समभतो देखे तो साधु समभावे । 
ज्ञानादिक गुण घट मे घाली, 

मुगत नगर में साधु पहुचावे ॥१५॥ 
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एक करके क्यो नही चुग लिया करते ? ॥श्॥ 


सारे चौमासे मे उपदेश करके दस-बीस आदमियो को भी बडी कठिनता से 
समभाते है । यदि चार महीनो तक उक्त प्रकार से जीव बचाने का काम करे तो 
वे लाखो जीवो को सहज ही बचा सकते हैं ॥१०॥॥ 


सौ घरो की दूरी पर कोई व्यक्ति श्रामरण अ्रनशन करता है तो आलस्य 
छोडकर एकदम उसे श्रनशन दिनाने के लिए जाते है। सौ कदम जाने से ही लाखो 
जीव बच जाते है तो उन जीवो को जाकर क्यो नही वचाते ? ॥११॥ 


सौ कोस दूर भी कोई आदमी दीक्षा लेना चाहता है, वे वेशधारी उसे वेश 
देने के लिए वडे अभिमान से जाते है। एक कोस दूर जाने मे करोडो जीव बचते 
है, तो उन जीवो को जाकर क्यो नही बचाते ? ॥१२॥ 


तब कहते है, हम ससार से अलग हो गये है, ऐसा करना हमारा आचार नही 
है। कभी कहते है, हम जीव वचा सकते है। इस प्रकार एक जैसी बात नही 
कहते ॥१३॥॥ 


साधु तो अपने ब्रत रखने के लिए तीन करण, तीन योग से किसी भी जीव 
को सताते नही । ससार मे जीव लीन हो रहे है, उनसे साधुओ का लगाव नही 
है। यही श्रद्धा जिन-भासित है ॥१४।॥ 


उनका जीना, मरना साधु नही चाहते | समभमे के योग्य वे होते है तो साधु 
उनको समभाते हैं। उनके घट मे ज्ञान, दर्शन, चारित्र आदि डालकर उन्हे मोक्ष- 
नगर पहुचा देते है ॥१५॥ 


२०० 


अहिसा विवेक 


गृहस्थ रा पग हेठे जीव आवे तो, 
भेषधारी कहै म्हे तुरत बतावा। 
ते पिण जीव बचावण काजे, 
म्हे सर्वे जीवारों जीवणो चावा ॥१६॥ 


अव्रती जीवारों जीवणो वाहछे, 
तिण धर्म रो परमारथ नही पायो। 
या श्रद्धा अ्ज्ञान्यारी पग-पग अ्रटके, 
ते साभलज्यो भवियण चित ल्यायो ॥१७॥ 


गृहस्थ रे तेल जाये मृूण फूठा, 

ते कीड्या रा दर माहे रेलो आवे। 
बिच मैं जीव आवंते तेल सू बहिता, 

बले तेल वुहो-बुहो भ्रगनि मैं जावे ॥१८॥ 


जो शअ्रगनि ऊठे तो लाय लागे छे, 

तो तस स्थावर जीव मारचा जावे। 
गृहस्थ रा पग हेठे जीव बताव, 

तो तेल ढुलो ते बासण क्यू न बतावे ॥१९॥ 


पग सू मरता जीव बतावे, 

तेल सू मरता जीवाने नहीं बतावे। 
या खोटी श्रद्धा उघाडी दीसे, 

पिण अभिन्‍तर ग्राधारै नजर न भ्राव ॥॥२०॥ 


बले भेषधारी विहार करता मारग मे, 
त्याने श्रावक साहमा मिलिया आयो । 


ते मार्ग छोड ने उज्जड पडिया, 
तस थावर जीवाने चीथता जायो ॥२१॥ 


श्रावक्ता ने उज्जड पडिया जाण, 
तस थावर जीचवाने मरता देखे। 
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गृहस्थ के पैर के नीचे कोई जीव झा रहा है तो वेशधारी साधु कहते है, 
हम उसे तुरन्त वचाते है और यह भी कहते है कि जीव-रक्षा के उस समय हम 
सभा जीवो का जीना चाहते हैं ॥१६।॥ 


जो अन्नती जीवो का जीना चाहते है, उन्होने धर्म का परमार्थ नही पाया । 
उन अज्ञानियों की मान्यता कंदम-कदम पर झटकती है। भव्य जनो को चित्त 
लगा कर उसका न्याय सुनना है ॥ १७॥ 


गृहस्थ का तेल-भाजन फूट जाने से तेल वह रहा है। चीटियो के विल मे 
उसकी घाराए बहकर झाती है। तेल के साथ वहते हुए जीव भी श्रा रहे है भौर 
वह तेल बहता हुआ्ना अग्नि मे जा रहा है ॥१८॥ 


जो अग्नि उठती है तो लाय लग सकती है। तरस और स्थावर जीव मर सकते 
है। गृहस्थ के पैरो के नीचे झ्राने वाले जीवो को बताते हैं तो जिस भाजन से तेल 
वह रहा है, उसे क्यो नही बताते ? ॥१६॥ 


पैर से मरते जीवो को तो वतलाते हैं और तेल से मरते जीवो को नही वत- 
लाते, यह तो प्रत्यक्ष ही विपरीत मान्यता है, किन्तु जिनके ज्ञानरुप नेत्र नही हे, 
उनके सम भ में नही आती ॥३२०॥ 


वेशघारी साधु विहार कर रहे है, रास्ते में कुछ श्रावक उन्हें सामने आकर 
मिले। वे सब मार्ग-अ्रष्ट होकर त्रस-स्थावर जीवो को रोदते हुए उजड जा 
रहें है ॥२१॥ 


उज्जड पडे हुए श्रावको को और मरते हुए त्स-स्थावर जीवो को वे देख रहे 
है। गृहस्थ के पैरो मे श्राने वाले जीव को यदि वे बताते हैं तो उनके कथवानुसार 


२०२ अहिसा विवेक 


गृहस्थ रा पग हेठे जीव बतावे, 
तो मारग बताय देणो इण लेखे ॥२२॥ 


एक पग हेठे जीव मरे ते बतावे, 

तो थोडा सा जीवाने बचता जाणो | 
श्रावक्रा ने उज्जड सू मारग घाल्या, 

चघणा जीव बचे तस स्थावर प्राणों ॥२३॥। 


एक पग हेठे जीव बचावे श्रज्ञानी, 

ठाले बादल अंबर ज्यू गाजे। 
त्याने श्रावक उजाड मे मार्ग पूछे तो, 

मोन साभे बोलता काय लाजे ॥२४॥ 


थोडी दूर बताया थोडो धर्म हुवे तो, 
चघणी दूर वताया घणों धर्म जाणो। 
घणी दूर रो नाम लिया बक उठे, 
त्यारी खोटी श्रद्धारा ए अभ्रहलाणो ॥२५॥ 


कोई भ्राधो पुरुष गामातरे जाता, 

ऊ श्राख बिना जीव किणविध जोवे। 
कीड्या मकोडादिक चीथत्तो जावे, 

तस स्थावर जीवारों घमसाण होवे ॥२६॥ 


भेषधारी सहजाई साथे जाता, 
आधा रा पगसू जीव मरता देखे । 
जो पग-पग जीवाने नहीं बतावे, 
तो खोटी श्रद्धा जाणज्यो इण लेखें ॥॥२७॥ 


त्याने बताय-बताय ने जीव बचावणा, 
के पूजी-पूजी ने करणो दूरो। 
इण धर्म करणसू तो पोतई लाजे, 
तो दूजो कुण मानसी यो मत कूडो ॥२८॥ 
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उन श्रावको को मार्ग भी बता देना चाहिए ॥२२॥ 


किसी एक के पैरो के नीचे आने वाले जीवो को वतलाने से तो थोडे से जीव ही 
बचते हैं। श्रावको को उज्जड से मार्ग डालने में त्रस-स्थावर वहुत सारे जीव बच 
जाते है ॥२३॥ 


किसी एक के पैर नीचे आने वाले जीवो को तो भ्रजानी वतलाते है, खाली 
बादल की तरह आकाश मे गूजते है, पर जगल मे श्रावक मार्ग पृद्धते हैं तो बोलते 
लज्जित होकर मोन क्यी रखते है ॥२४।॥ 


थोडी दूर बताने में थोडा धर्म होता हैं तों अधिक दूर बताने मे भ्रधिक धर्म 
होना चाहिए। अ्रधिक दूर का नाम लेते ही बकने लगते है । यह असत्य मान्यता 
की नियानी है ॥२५॥ 


कोई अ्रन्वा पुरुष दूसरे गाव जा रहा है। वह झख के बिता जीवो को कंसे 
देख सकता है ? वह वनस्पति प्रभूति स्थावर और चीटी-मकोडे प्रभूति तरस जीवो 
को कुचलता चलता है। इस प्रकार जीवो का सहार होता ॥२६॥ 


वेशधारी साधु सहज ही उसके साथ चल रहे हैं भोर भ्न्धे पुरुष के परो से 
मरने वाले जीवो को भी उन्होने देख लिया है, ऐसी स्थिति मे यदि वे कदम-कदम 
पर जीवो को नही वचाते तो उनकी मान्यता को अशुद्ध मान लेना ही चाहिए॥२७॥ 


या तो उस अन्‍्बे को वता-वताकर जीवो को बचाना चाहिए या प्रमाजैन कर- 
करके उन्हे दूर करना चाहिए। ऐस्ता धर्म करने से यदि स्वय ही लज्जित होते है 
तो कौन इस असत्य मत को मानेगा ॥२८॥ 


र्‌०४ 


अहिंसा विवेक 


बले ईल्या सुलसुलिया सहित आटो छे, 

ते गृहस्थ रे ढु्ल मारग मायो। 
तपती रेत उनालारी तिण मे, 

पडत पाण जुदा हुव॑ जीव कायो ॥२६॥ 


गृहस्थ नही देखें झाठो ढुलतो, 
ते भेषधा रद्या री निजरया आवे। 
उबे पग सू मरता जीव बतावे, 
आटे दुलते मरता जीव क्यू न बतावे ॥३०॥। 


इत्यादिक गृहस्थ रा अनेक उपधि सू, 
तस स्थावर जीव मृवाने मरसी। 
ते पग हेठे जीव बताबे त्याने, 
सगली ठोड बतावणा पडसी ॥३१॥ 


किणहिक ठोडे जीव बताबे, 
किणहिक ठोड शका मन आणै। 
सम पडा बिन श्रद्धा परूपे, 
पीपल बाघी मूर्ख ज्यू ताणे॥३२॥ 


ए पग-पग जाब अ्रठकता देखे, 

कदा सर्व आरे हुवे अज्ञानी थूलो। 
कूड-कपट करे मत कुशले राखण ने, 

पिण वुद्धिवत बात न माने मूलो ॥३३॥ 


गृहस्थ रो न वाछणों जीवणो मरणो, 

ते वाछ बताया लोग पाप कर्मो। 
राग द्वेष रहित रहणो निरदावे, 

एहवो निकेवल श्रीजिन धर्मों ॥३४) 


समोसरण ते एक जोजन माडला मे, 
तठे नर-नारथा रा क्रन्द आवे ने जावे । 
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इल्ली भर युलसल्यो सहित आटा है, किसी गृहस्थ से सा्गे मे गिर रहा है । 
ग्रीष्म-काल की तथ्त धूलि मे उन जीवो के पड़ते ही प्राण व शरीर जुदा हो रहे 
हैं॥२६।॥ 


उस गृहस्थ को आठा गिरने का ध्यान नही है श्रौर वह वेशधारी साधुग्रो की 
नजरो मे आा गया है। थे पैर से दवकर मरने वाले जीवो को वताते है तो आटा 
ग्रिरने से मरने वाले जीवो को क्‍यों नही बताते है ? ॥३०॥ 


इस प्रकार गृहस्थ के अनेक उपकरणों से चस-स्थावर जीव मरते रहे है और 
भरते रहेगे। यदि पैर के नीचे आने वाले जीवो को वतलाते हैं तो उन्हे सभी जीवो 
को बतलाना पडेगा ॥३३१॥ 


किसी स्थान पर वे जीवो को बतलाते हैं और किसी स्थान पर वे ऐसा करने 
मे सशक होते हैं। विना समझे वूक्ते जो भ्रपनी मान्यता स्थिर करते हैं, वे मुर्ख बहू 
की तरह पीपल के तने को वाधकर खीचते है ॥३२॥ 


जव वे अपने उत्तर को स्थान-स्थान पर रुकते हुए देखते है तो कभी-कभी वे 
स्थूल अज्ञानी सभी प्रसगो पर जीव वतलाने की हाँ करते है। यह सब भूठ और 
कपट की मान्यता को सकुशल रखने के लिए किया जाता है, परन्तु वुद्धिमान्‌ जरा 
भी उनकी वात को नही मानते ॥३३॥ 


गृहस्थ के जीने शौर मरने की वाछा न करनी चाहिए । बाछ्या करके बताते 
में पाप-कर्म का वन्य होता है । जिनेश्वर देव के धर्म के अनुसार तो राग-देप रहित 
होकर तटस्थ रहना चाहिए। निकेवल यही श्रद्धा जिन-भाषित है ॥३४॥ 


चार कोश गोलाकार स्थान मे समवसरण लगता है। वहा स्त्री-पुरुषो के 
समूह श्राते हैं, जाते है। अ्ररिहन्त देव की वाणी सुनने के लिए वे झ्राते है भ्नौर 


अहिसा विवेक 


अरिहत आगे बाणी सुणवा त्याने, 
भगवत भिनन्‍न-भिन्‍त भाव सुणावे ॥३५॥ 


च्यार कोश मा हे त्रस-स्थावर हुता, 

मर गया जीव उराणे आया। 
नर-तारथा रा पग सू बिन उपयोगे, 

पिण भगवत कठेयन दीसे बताया ॥३६॥ 


तन्‍द मणियारो डेडको हुई ने, 
वीर वादण जातो मारग मायो। 
तिण ने चीथ मारो श्रेणिक रे बछेरे, 
वीर साधु साहमा मेहली क्यू न बचायो ॥३७॥ 


गृहस्थ रा पग हेठे जीव आवे तो, 

साधा ने बतावणो कठेय न चाल्यो। 
भारी कर्मा लोका ने भिप्ट करण ने, 

यो पिण घोचो कुगुरा रो घाल्यो ॥३८॥ 


जब साधा रो नाम तो अलगो मेलै, 

श्रावका री चरचा मुख ल्यावे। 
साधा सू मरता जीव साधु वताबे, 

ज्यू श्रावक श्रावका ने जीव बतावे ॥३६॥ 


सिद्धातरा वल बिन बोले शभज्ञावी, 
श्रावका रो सभोग साधा ज्यू बतायो । 
ए गाला ए गोला मुख सू चलाया, 
ते न्याय सुणो भवियण चित ल्यायो ॥४०॥ 


साधा रा पग्र हेठे जीव भरे ते, 
सभोगी साधु देखी जो नही बताबे। 
तो अरिहतनी आआझाज्ञा लोपावबे, 
पाप लागो ने विराघक थावे ॥४१॥ 
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अरिहन्त देव उन्हे विविध विपय समभाते हैँ ॥३५॥ 


चार कोश के उस क्षेत्र मे त्रस-स्थावर अनेक जीव थे। स्त्री-पुरुषो के विना 
उपयोग से उन के पैरो मे आकर अ्रनेको जीव यो ही मर गये होगे ? किन्तु भगवान्‌ 
ने उन जीवो को बताया हो, ऐसा कही नही श्राता ॥३६।॥। 


नन्‍्दन मणिहारा अपने मेढक के भव मे भगवद्-वदन के लिए जा रहा था। 
श्रेणिक के घोडे के पैर के नीचे आकर बह मर गया । महावीर स्वामी ने साबुम्नो को 
सामने भेजकर उसे क्यो नहीं बचाया ? ॥३७॥ 


गृहस्थ के पैर के नीचे जीव आते हो, साधु उसे बताये, यह कही नही झाया 
है | वहुकर्मी लोगो को भ्रष्ट करने के लिए कुगुरुलोगो का ही मारा यह 
तीर है॥३५॥ 


तब वे साथुओ का नाम तो झलग कर देते हे और श्रावको की चर्चा मुह पर 
लाते हे । कहते हे--साथु से मरते हुए जीवो को जसे साथु बतलाते हे, वैसे ही 
श्रावक से मरते हुए जीवो को श्रावक वतलाते हैँ ॥३६॥ 


श्रज्ञानी लोग शास्त्र के वल विना बोलते हें श्रौर साधु्रो की तरह श्रावको 
का भी पारस्परिक सभोग वतलाते हे । ये कपोल-कल्पित वाते मुह से यो ही कह 
दी । भव्यजन चित्त लगाकर इसका न्याय सुने ॥४०॥ 


किसी साधु के पैर के नीचे श्राकर कोई जीव मर रहा है। यदि कोई सघ का 
साथु उसे जानते हुए भी नही बताता तो वह अरिहन्त की झाज्ञा का लघन करता 
है, पाप-उपाज॑न करता है श्रौर वह विराधक श्र्थात्‌ आराधना रहित हो जाता 
है॥४१॥ 
हि 


र्‌०्८ 


अहिसा विवेक 


साधु तो साधा ने जीब बतावे, 
ते पोता रो पाप टलावण रै काजै । 
श्रावक श्रावका ने जीव नही बतावै, 
तो किसो पाप लागो किम्ो ब्रत भाजे ॥४२॥। 


श्रावक श्रावक ने न बताया पाप लागो कहै, 

यो भेषधारया मत काढ्यो कूडो। 
श्रावका रे सभोग साधा ज्यू हुवे तो, 

पग-पग बंध जाये पाप रा पूरो॥४३॥ 


पाट बाजोटादिक साधु वारे मेले ने, 
ठरडे मात्रादिक कारज जावे। 
लारे और साधु त्याने भीजतों देखे, 
जो ऊन लेवे तो प्रायश्चित आवबे ॥४४॥ 


रोगी गरड़ा गिलाण साधु री व्यावच, 

न करे तो श्रोजिन-प्राज्ञा बारे। 
महामोहणी कर्म तणों वध पांडे, 

इहलोक ने परलोक दोनू विगाड़े ॥४५॥ 


झ्राहार पाणी साधु बहिरी आाण, 
सभोगी साधा ने वाट देवा री रीत । 
आप आण्यो जाणी ने अधिको लेवे तो, 
अदत्त लागे ने जावे परतीत ॥४६॥ 


इत्यादिक साधु-साधु रे अनेक वोलां रो, 
सभोगो साधा सू न किया अटके मोखो । 
या हिज बोला रो श्रावक श्रावका रे, 
न करे तो मूल न लागे दोषो॥४७॥ 


श्रावका रे सभोग साधा ज्यू हुवे तो, 
श्रावक-भ्रावक ने पिण इणविध करणो । 
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एक साधु दूसरे साधु को जीवादि बताता है, वह तो अ्रपता पाप ठालने के 
लिए। श्रावक श्रावक को यदि जीवादि नही बतलाते तो उनका कौनसा व्रत 
ट्ट्ता है व कांनसा पाप लगता है ? ॥४२॥ 


श्रावक श्रावक को यदि जीव नही बताता तो पाप है, यह वेशधारियो ने झूठा 
मत निकाला है। यदि श्रावको का पारस्परिक सभोग श्रर्थात्‌ आचा र-कल्प साधुओ 
जैसा ही हो तो पग-पग पर पाप की गठरी बघती रहेगी ॥४३॥ 


चौकी, तस्त झ्रादि वाहर पडे रहते हे। साधु शरीर-चिता की निवृत्ति के लिए 
गये हे । पीछे जो साधु हे, वे वर्षादि मे पाट-बाजोट आदि भीगते हुए देखते रहे, 
उन्हे उठाकर अन्दर न लाए तो उन्हे प्रायश्चित्त झ्राता है ।४४]॥ 


रोगी, वृद्ध और ग्लान साधु की वैयावृत्ति (सेवा) साधु न करे, यह जिन- 
श्राज्ञा के विरुद्ध है। वैयावृत्ति न करने वाला साधु महामोहनीय कर्म का वन्धन 
करता है और अपने लोक व परलोक दोनो बिगाडता है ॥४५॥ 


आहार व पानी साधु गोचरी (भिक्षा) से लाता है। उसके लिए अपने सभोगी 
साधु को सविभाग देने का विधान है। वह लाया है, इसलिए वह अधिक ले, तो 
उसे चोरी का दोष लगता है और उसका विश्वास उठ जाता है ॥४६॥ 


इस प्रकार अनेको वोल है, जो सभोगी साधु के साथ यदि नही किये जाते है 
तो मोक्षणमन रुकता है, पर ये सभी बोल यदि श्रावक श्रावक के लिए नही करता 
तो उसे जरा भी दोष नही लगता ॥।४७॥॥ 


श्रावक के भी साधुशो की तरह यदि सभोग हो तो उन्हे भी साधुओ्रो की तरह 
करना चाहिए । भ्रज्ञानी इस मान्यता का निर्णय नही निकालते । उन्होने तो नीति 


२१० 


अहिसा विवेक 


एश्रद्धारों निरणो न काढे अज्ञानी, 
त्या विकल थई लीधो लोका रो सरणो ॥।४८॥ 


जो ए श्रावक श्रावका रा नही करे तो, 
भेषधारया रे लेखें भागल जाणो। 

त्या श्रावका रे सभोग साधा ज्यू परुप्यो, 

ते पड गया मूरख उलटी ताणो ॥४९॥ 


श्रावक रे सभोग तो श्रावक सू छे, 
बले मिथ्याती सू राखे भेलापो। 
त्यारो सभोग तो अब्नत में छे, 
ते त्याग किया सू टलसी पापों॥५०॥ 


त्या सू सरीरादिक नो सभोग टाल नै, 
ज्ञानादिक गुण रो राखे भेलापो। 
उपदेश देइ, निरदाव॑ रहिणो, 
पेलो समझ ने टाल तो टलसी पापो ॥५१॥ 


लाय लागी जो गृहस्थ देखे तो, 
तुरत .बुभावे छ काया मारी। 
ए सावद्य किरतब लोक करे छे, 
तिण माहे धर्म कहै सागधारी ॥५२॥ 
अगनि पाणी छ काय मरी त्यारो, 
थोडोसो पाप कहां हुवे कानी। 
झौर जीव वच्या त्यारो धर्म बतावे, 
लाय बुरावण री करें छे सानी॥५३॥ 


ए पाप ने धर्म रो मिश्र परूपे, 
तोटा बिच लाभ घणो ,बतावे। 
त्या भेषधारचा री प्रतीत आवे तो, 
लाय वुझावण दोड्चा जावे॥५४॥ 


एहबी दया बतावब॑ भ्ज्ञानी, 
छकाय रा पीहर नाम धराबे। 
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अष्ट होकर गृहस्थी का शरण लिया है ॥४८॥ 


यदिश्रावक श्रावक के प्रति ये कार्य नही करते हे तो वेशधारियो के मतानुसार 
चे ब्रत-अ्रष्ट है । श्रावको के सभोग को साधु-सभोग की तरह बताने वाले उल्टी 
खीचातान में पड गये ॥४8॥ 


श्वावक के श्रावक से सभोग है और मिथ्यात्वी से भी है। वे सभोग तो शन्नत 
मे हैं। उनका तो परित्याग करने से ही पाप टलेगा !५०॥॥ 


उनसे शरीर भ्रादि का सभोग टालना चाहिए और ज्ञानादि गुणो की एकता 
रखनी चाहिए। उपदेश देकर तटस्थ रहना चाहिए । अगला व्यक्ति सम भ कर पाप 
टालना चाहेगा, तभी पाप ठलेगा ॥५१॥ 


लाय लगते ही यदि गृहस्थ देख लेता है तो तत्काल छ काया की हिंसा 
करके भी उसे वुझाता है। यह सावद्य आचार लोगो का है, उसमे भी वेशघारी 
धर्म कहते है।।५२॥। 


अग्नि, पानी आदि छ काय के जीवो की हिंसा हुई, उसमे थोडा-सा पाप 
कहकर अग्लग हो जाते हें और जो जीव बचे उनका धर्म बतला कर अग्नि बुझाने 
का सकेत करते है ॥५३॥ 


यह पाप और धर्म की मिश्र-प्र रुपणा करते हैं। हानि से भ्रधिक लाभ वतलाते 
है । इन वेदधारियो का विश्वास करते है, वे अग्नि वुभाने के लिए दौडते हुए जाते 
हैं ॥५४॥ ४ 


इस प्रकार की दया भ्रज्ञानी वतलाते है और छ काय के रक्षक होने का दावा 


$ 
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मिश्र धर्म कहै लाय बुकाया, 
पिण प्रश्न पूछचा रो जाब न आवे ॥५५॥ 


छ काय जीवारी हिसा कीधा, 
और जीव बच्या त्यारो कहै छे धर्मो। 
ए श्रद्धा सुण-सुण ने बुद्धिवता, 
खोटा नाणा ज्यू काढ्यों भर्मो॥५६॥ 


नित्य रा नित्य पाच सो जीवाने मारे, 
कोई करें कसाई अनारज कर्मो। 
जो मिश्र धर्म छे लाय बुभाया, 
तो इण नेई मारथा हुवे मिश्र धर्मों ॥॥५७॥ 


लाय सू बलता जीव जाणी ने, 
छ काय हणे ने लाय वुभाई। 
ज्यू कसाई सू मरता जीवाने देखे, 
कोइ जीव बचावण हणे कसाई ॥५८॥ 


जो लाय बुभाया जीव बचे तो, 
कसाई ने मारथा बचे घणा प्राणो। 
लाय वुकाया, कसाई ने मारा, 
ए दोया रो लेखों बरोवर जाणो ॥५९॥ 


बले नाहर सिघादिक चिता वधेरा, 
ए दुष्ट जीव करें पर घाता। 
जो लाय बुझाया जीव बचे तो, 
यानेई मारया घणा रे हुवे साता॥६०॥ 


दुहा 
जीव हिसा छे अति बुरी, तिण मैं अभ्रवगुण अनेक । 
दया धर्म मैं गुण घणा, ते सुणज्यो आण विवेक ॥ १॥ 
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करते है । अग्नि वुाने मे मिश्र-धर्म कहते हे, किन्तु प्रश्न पूछने पर उसका जवाब 
नहीं आता ५ श॥ 


पट्कायिक जीवो की हिंसा करने मे जो दूसरे जीव बचे, उनका घम कहते हु, 
इस मान्यता को सुनकर जो वुद्धिमान्‌ हे, उन्होने तो खोटे रुपये की तरह पहचान 
कर अम निकाल दिया है ॥५६॥। 


कोई भ्रनाय कर्मी कसाई प्रतिदिन पाच सौ जीवो को मारता है। यदि अग्नि 
चुझाने मे मिश्र-धर्म है तो कसाईं को मार देने मे भी सिश्र-घर्म होना 
चाहिए ॥५७॥ 


अग्नि मे जलते जीवो के लिए पट्कायिक जीवो की हिंसा करके ग्राग वुभाई 
जाती है, वैसे ही कसाई से मरते हुए जीवो को देखकर कोई जीवो को बचाने के 
लिए कसाई की हत्या कर डालता है ॥४५॥ 


जो अग्नि को बुझाने से जीव बचते हे तो कसाई को मार देने से बहुत सारे 
जीव वच जाते हैं । अग्नि को बुझाने और कसाई को मार देने, इन दोनो का लेखा 
वरावर समझना चहिए ॥५६॥ 


लिंह, चीता, बाघ, नाहर ये दुष्ट जीव दूसरे जीवो की हत्या करते है। यदि 
अग्नि बुझाने मे जीव बचते हे तो उन दुष्ठो को मार देने मे भी बहुत लोगो 
के साता हो जाती है ॥६०॥ 


दोहा 


जीव-हिसा अ्रति बुरी है। उसमे अनेक अवगुण भरे है। जो दया धर्मी होते 
हैं, उनमे अनेक गूण होते हे । उन्हे विवेक पूर्वक सुनो ॥ १॥। 
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ढाल: ९ 
[राग--यो भल रे सीता पति आयो] 


दया भगोती छे सुखदाई, ते मुगति पुरी नी साई जी। 
साठ नाम दया रा कह्या जिन, दशमा श्रग रै माहिजी। 
दया धर्म श्रीजिनजी री बाणी ॥१॥ 


पूज्यनीक नाम दया रो भगोती, मगलीक नाम छे नीको जी । 
जे भवि जीव आया इण सरणे, त्याने छे मुगति नजीको जी ॥२॥ 


त्रिविधे-त्रिवधे छ काय न हणवी, या दया कही जिनरायो जी । 
तिण दया भगोती रा गुण छ अनता, ते पूरा केम कहिवायो जी ॥३॥ 


त्रिविधे-त्रिविधे छ काय जीवा ने, भय नही उपजावे तामो जी । 
ए श्रभय दान कह्यो भगवते, ए पिण दया रो नामो जी ॥४॥ 


त्रिविधे-त्रिविधे छ काय मारण रा, त्याग करे मन सुद्धे जी । 
या पूरी दया भगवते भाषी, तिण सू पाप रा वारणा रूधे जी ॥५॥। 


त्याग किया बिन हिसा टाल, तो कम निजेरा थायो जी। 
हिंसा टाल्या शुभ जोग वर्ते छे, तिहा पुन रा थाट बधायो जी ॥६॥ 


इण दया सू पाप कर्म रुक जावे, बले कर्म करे चकचूरो जी। 
था दोय गुणा मैं श्रतत गुण आया, ते पाल छे बिरला सूरो जी ॥७॥ 


याहिज दया छे महाव्रत पहिलो, तिणमे दया दया सववे आई जी । 
ते पूरी दया तो साधु जी पाल , बाकी दया रही नही काई जी ॥८॥ 
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गीति ९ 


दया भगवती गअत्यन्त सुखदायी है। वह मोक्षपुरी की स्वीकृति है। दशवे 
अग प्रदनव्याकरण सूत्र मे दया के साठ नाम कहे है। दया धर्म जिनेश्वर देव की 
वाणी है ॥१॥ 


दया का पूज्यनीय और मागलिक नाम भगवती है। जो भव्य प्राणी इसकी 
धारण आये हैं, उनके मुक्ति निकट है ॥२र।॥। 


तीन करण, तीन योग से पट्कायिक जीवो की हिंसा न करना, जिनेश्वर देव 
ने इसे दया कहा है । उस दया भगवती के अनन्त गुण है, उन्हे पूरा कैसे कहा जा 
सकता है ? ॥३॥ 


तीन करण, तीन योग से पट्फायिक जीवो को भय न उपजाना, इसे भगवान्‌ 
ने अभयदान कहा है। यह भी दया का एक नाम है ॥४॥ 


तीन करण, तीन योग से पट्कायिक जीवो को मारने का शुद्ध मन से त्याग 
करना, यही पूर्ण दया भगवान्‌ ने कही है, इससे पाप-आगमन के द्वार रुकते है ॥५॥ 


त्याग किये विना भी यदि दया पाली जाती है, तो भी कर्म टूटते है । हसा से 
वचाने मे शुभ योगो की प्रवृत्ति होती है, उससे पुण्य समूह का वन्धन होता 
है॥६॥। 


इस दया से आने वाले पाप कर्म रुक जाते हैं श्लौर सचित कर्म चूर-चूर हो 
जाते हैं । इन दो गुणो मे श्रनन्त गुण भ्रा जाते हैं। विरले शूर ही इस दया का 
पालन करते है ॥॥७॥ 


यही दया तो प्रथम महात्रत है, जिसमे समग्र दया का समावेद्य है। उस पूर्ण 
दया का पालन साथु करते हे। उससे अवशेप कोई दया नही रह जाती ॥5॥ 
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छ काय ने हणे हणावे नाहो, बले हणता ने नहीं सराबे जी। 
इसडी दया निरन्तर पाल, त्यारे तुले वीजो कुण आवे जी ॥ ९॥ 


याहिज दया चोखे चित पाल, ते केवलिया री छ गादी जी । 
याहिज दया सभा मैं परूपे, तिणने वीर कह्यो न्‍्यायवादी जी ॥१०॥ 


याहिज दया केवलिया पाली, मनपय्येव अ्रवधिज्ञानी जी । 
बले मतिज्ञानी ने श्रुतिज्ञानी, याहिज दया मत मात्री जी ॥११॥ 


याहिज दया लव्धीधारथा पाली, या ही पूर्वंधर ज्ञानी जी। 
झंका हुवे तो निशक सू जोबो, सुतर मैं नही छे वात छानी जी ॥१२॥ 


देश थकी दया श्रावक पाल, तिणने पिण साधु बखाणे जी। 
ते श्रावक हिसा करं घर बेठो, पिण तिण माहे धर्म न जाणे जी ॥१३॥ 


प्राण भूत जीव ने सत्व, 
त्यारी घात न करणी लिगारोजी। 
या तीन काल रा तीर्थंकरा नी वाणी, 
आचारग चोथा अ्रध्येन मझारो जी ॥ १४॥ 


मत हणों मत हणों कह्यो अ्रिहता, 
तो ए जीव हणे किण लेख जी। 
ज्यारी अभितर ग्राख हिया री फूटी, 
ते सूतर साहमी न देखे जी ॥१५॥ 


जीव री हिंसा छे महा दुखदाई, 
ते नरक तणी छे साई जी। 
खोटा-खोटा नाम तीस हिसा रा, 
कह्या दशमा शअ्रग रे माहि जी। 
हिंसा धर्म कुग्रा री वाणी॥१६॥ 
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हा 


छ काय के जीवो को मारे नही, मरवाये नहीं और मारने वाले की प्रशसा 
करे नही, ऐसी दया का जो निरन्तर पालन करते है, उनकी तुलना मे दूसरा 
कौन झा सकता है ? ॥6॥| 


इसी दया का भले मन से पालन किया जाता है तो वह केवलियो का 
परम्परा है। इसी दया का जो सभा मे निरूपण करता है, उसे भगवान्‌ महावीर ने 
ज्यायवादी कहा है ॥१०॥ 


केवलज्ञानियो ने भी इसी दया का पालन किया है और मन पर्यव ज्ञानियो 
अवधिज्ञानियो, मति ज्ञानियो व श्रुत ज्ञानियों ने भी इसी दया का पालन किया 
है ॥११॥ 


इसी दया का पालन लब्धिधर साधुओं ने भी किया है। इसी दया का 
पालन पूर्वधरो ने किया है। शका हो तो नि शक रूप से शास्त्रों को देख लेना 
चाहिए ॥१र॥ 


उसी दया का आशिक पालन श्रावक करता है, उसकी भी साधु प्रशसा करते 
हैं, परन्तु जो श्रावक घर वेठा हिंसा करता रहता है, उसे साधु धर्म नही 
मानते ॥१३॥। 


आचाराग सूत्र के चौथे अध्ययन मे कहा गया है, प्राण, भूत, जांव, सत्व की 
हिंसा नही करनी चाहिए। यह भूत, भविष्य, वर्तमान तीनो ही काल के तीर्थंकरो 
की वाणी है ॥ १४॥ 


अरिहन्त प्रभु ने साधु को माहण भ्रर्थात्‌ मत हणो” इस शब्द से सम्बोधित 
“किया है तो फिर यह जीवो की हिंसा किस आधार से करते हैं। जिनके अन्तरग 
नेत्र लुप्त हो गये हैं, वे आगम की ओर नही देखते ॥ १ श॥। 


जीव-हिंसा दु ख देने वाली है। वह नरक-गमन की स्वीकृति है। प्रइ्नव्याकररण 
सूत्र मे हिंसा के तीस नाम वहुत ही बुरे-ब्रुरे बतलाये हैं। हिंसा धर्म कुगुरु की 
चाणी है ॥१६॥ 
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प्राण घात हिसा छे खोटी, 
तेःसर्व जीवा ,ने दुखदायो जी। 
तिण जीव हिसा मैं अ्रवगुण अनेक, 
ते पूरा केम कहिवायो जी॥१७॥ 


केई कहै म्हे हिसा किया मे, 
जाणा छा पाप एकतो जी। 
पिण हिंसा किया बिना धर्म न हुवे, 
म्हे किणविध पूरा मन खतो जी॥१८॥ 


केई कहै म्हे हणा एकेन्द्री, पचेन्द्री जीवा रे ताई जी। 
एकेन्द्री मार पचेन्द्री पोष्या, धर्म घणो तिण माहि जी॥१७९॥ 


एकेन्द्रिय थी पचेन्द्रिय ना, मोटा घणा पुन्य भारी जी। 
एकेन्द्री मार पचेन्द्री पोष्या, म्हाने पाप न लागे लिगारी जी॥॥२०॥ 


केई इसडो धर्म घारी ने बेठा, ते तो कुगुरा तणो सीखायो जी। 
निशक थका छ काय ने मारे, बले मन माहै हषित थायो जी ॥२१॥' 


कोई पाच स्थावर ने सहल गिणी ने, मारया न जाणे पापो जी । 
तिणसू त्याने हणता शक न आणे,ए तो कुगुरा तणो परतापोजी ॥२२॥ 


पाच थावर ना आरभ सेती, दुर्गेति दोष बधारे जी। 
कद्यो दशवेकालिक छठे अध्येने, तो बुद्धिवत किणविध मारैजी ॥२३॥ 


छ काय जीवा ने जीवा मारी ने, सगासेण न्‍्यात जीमावे जी । 
ए प्रत्यक्ष सावद्य ससार नो कामो, तिण माहे धर्म बतावे जी ॥२४॥ 


जीवा ने मारी ने जीवाने पोषै,ते तो मारग ससार नो जाणो जी । 
तिण माहै साधु धर्म बतावे, ते पूरा छे मूढ अयाणों जी ॥२५॥ 
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हिंसा को प्राण-धात भी कहते है। वह सव जीवो के लिए दु खदायी है। 
उस जीव-हिंसा मे अनेको अवगुण हैं, उन्हें पूरा कैसे कहा जा सकता है ? ॥१७॥ 


कुछ कहते हैं, हम जानते हैं कि हिंसा करने मे एकान्त पाप होता हे, पर 
हिसा किये बिना धर्म भी नहीं होता। हम अपनी धर्म-भावना को किस प्रकार 
पूरी करे ? ॥१५८]॥ 


कुछ लोग कहते है, पचेन्द्रिय जीवो के लिए हम एकेन्द्रिय जीवों का विनाग 
फरते हैं, क्योकि एकेन्द्रिय जीवो को मारकर पचेन्द्रिय जीवों को पोपित करने में 
बहुत बडा धर्म होता है ॥१शा। 


एकेन्द्रिय जीवो से पचेन्द्रिय जीवो के पुण्य श्रधिक होते है, इसलिए एकेन्द्रिय 
जीवो को मार कर पचेन्द्रिय जीवो को पोपित करने मे हमे जरा भी पाप नही 
लगता ॥२०॥॥ 


जो ऐसा धर्म मन में धारण किये बैठे है, वह तो कुगुरु लोगो का सिखाया 
हुआ है। वे नि शक होकर छ काय के जीवो को मारते हैं श्रौर मन मे ह॒पित 
होते है ॥२१॥। 


रुछ लोग पाच प्रकार के स्थावर जीवों को सहज ममझक कर उन्हे मारने मे 
पाप नही समभते, इसलिए उन्हें सि शक रूप से मारते है | यह कुगुरु का प्रताप 
है॥२२॥ 


पाच स्थावर की हिंसा से दुर्गति रूप दोप बढते है। दरावकालिक के छठे 
अध्ययन मे जब यह कहा गया है तो वुद्धिमान्‌ हिसा कंसे करेंगे ? ॥२३॥। 


छ काय के जीवो को मारकर अपने सगे-सम्बन्धी व विरादरी को खिलाते 
हैं, यह प्रत्यक्ष द्दी पापकारी और सासारिक कार्य है। इसमे भी धर्म बतलाते 
हैं ॥२४॥ 


जीवो की हिंसा कर जीवों का पोषण करते है, यह सतार का मार्ग है। इसमे 
जो साधु धर्म वतलाते हैं, वे पूरे मूर्ख और अज्ञानी हे ॥२५॥ 


२२० भहिसा विवेक 


मूला गाजर सकरकंद कादा, इत्यादिक निलोती अनेको जी | 
ते पिण दान दिया मे पुन्त परूपष, ते बूडे छे बिना विवेको जी ॥२६॥ 


केई जीव खवाया मे पुन्य परूपे, केई मिश्र कहै छे मूढोजी। 
ए दोनुई हिसाधर्मी अ्रनारज, ते बूडे छे कर कर रुड्लोजी ॥२७॥ 


जीव खबाया मैं पुन्य परूषे, त्यारी जीभ बहै तलवारो जी । 
वले पहरण साग साधुरो राखे, धिग त्यारो जमवारों जी ॥२८॥ 


केइ साधुरो विडद धराव लोका मैं, बले वाजे भगवत रा भगताजी । 
पिण हिंसा माहे धर्म परूप, त्यारा तीन ब्रत भाग लगता जी ॥२९॥ 


छ काय मारचा मे घर्म परूपे, त्याने हिंसा छ काय री लागे जी । 
तीन काल री हिंसा अश्रनुमोदी,तिण सू पहलो महात्रत भाग जी ॥३०॥ 


हिसा मे धर्म तो जिन कह्मो नाही,हिसा मे धर्म कह्या भूठ लागैजी । 
इसड़ो भूठ निरन्तर बोले, त्यारो बीजोई महात्रत भागे जी ॥३१॥ 


ज्या जीवा ने मारया धर्म परूपे, 
त्या जीवा रो अ्दत लागोजी। 
बले अज्ञा लोपी श्री श्ररिहत नी, 
तिण सु तीजोई महान्नत भागो जी ॥३२॥ 


छ काय मारखा मे धर्म बतावे, त्यारी श्रद्धा घणी छ ऊधी जी । 
ते मोह मिथ्यात मे जडिया भज्ञानी,त्याने श्रद्धा न सू के सूधीजी ॥३३॥ 


त्याने पूछचा कहै म्हे दयाधर्मी छा, पिण निरचे छ काय रा घातीजी। 
त्या हिंस्‍्या धर्म्या ने साधु श्रद्धे केई, ते पिण निशच मिथ्याती जी ॥३४॥ 
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मुला, गाजर, सकरकन्द, प्याज इत्यादि ग्नेक प्रकार की वनस्पति का दान 
करने मे पुण्य का निरपण करते है, वे विना विवेक से ड्व रहे है ॥॥२६॥ 


कुछ एक जीव-खिलाने मे पुण्य की प्ररुपणा करते हैं और कुछ मूर्ख मिश्र- 
धर्म की। ये दोनो ही श्रकार के लोग हिसाधर्मी हे, अनाय हैं और रूढिवश डूब 
रहे हैं ॥२७१॥। 


जीवों की हिंसा में पुण्य का निरुपण करने वालों की जीभ तलवार की तरह 
चलती है। वे साधु का स्वाग रखते हूँ । उनके जीवन को घिक्कार है ॥२५॥ 


कुछ लोग साधु होने का गौरव रखते है। लोगो मे भगवान्‌ के उपासक कह- 
नाते हे, पर हिसा मे धर्म की प्ररूपणा करते है। उनके तीन महात्नत टूट जाते 
हैं ॥२६॥ 


छ काया की हिंसा मे धर्म की प्ररूपणा करते हे, उन्हे छ काया की हिसा 
का दोष लगता है। तीन काल की हिसा का अनुमोदन हुआ, इससे प्रथम महाव्रत 
भग हुआ्ला ॥३०॥ 


जिनेश्वर देव ने हिंसा मे धर्म कहा नही है भौर वे ऐसा कहते हैं, इसलिए उन्हें 
भूठ का दोप लगता है। फिर ऐसा भूठ वे निरन्तर वोलते रहते है, इसलिए उनका 
दूसरा महानत्रत टूट जाता है ॥३ १॥ 


जिन जीवो को मारने मे धर्म प्ररूपते है, उन जीवो का अ्रदत्त लगता है। 
टूसरी वात हिंसा मे धर्म की प्र्षणा कर वे अरिहन्त प्रभु की श्राज्ञा का लघन 
करते हैं, इससे तीसरा महाग्रत भी भग हो जाता है ॥३२॥ 


छ काया को मारने में धर्म बतलाते हैं, उनकी मान्यता बहुत ही विपरीत 
है। वे भ्रज्ञानी मोह भर मिथ्यात्व मे जकडे है। उन्हें सम्पक्‌ मान्यता नही सु 
सकती ॥३३॥ 


वे भी पूछे जाने पर कहते है, हम दयाधर्मी हैं, पर वास्तव मे वे छ काया के 
हिंसक हैं। उन हिसाधमियों को यदि कोई साथु मानता है, वह भी निद्दिचत रूप 
से मिथ्यात्वी है॥३ था 


ररर अहिसा विवेक 


केइ कहै राधु जीव बचाव, राखे रखाबे भलो जाणैजी | 
ने जिनमारग रा अजाण अज्ञानी, इसडी चरचा आणँ जी ॥३५॥ * 


साधु तो जीवा ने क्‍या ने बचावे, ते पच्चे रह्मा निज कर्मो जी । 
कोई साधुरी सगत झ्ाय करें तो, सीखाय देवे जिन धर्मो जी ॥३६॥ 


छ कायरा शस्त्र जीव श्रन्नती, त्यारो जीवणो मरणो चाबेजी। 
त्यारो जीवणो मरणो साधु बछेतो, राग द्वेप बेहू आबे जी ॥३७॥ 


छ कायरा शस्त्र जीव अन्नती, त्यारो जीवणो मरणो खोटो जी । 
त्याने हणवारो त्याग कियो तिण माहे, दया तणो गुण सोटोजी ॥३८॥ 
असजमजीतब ने बाल मरण, या दोयारी वाछा न करणी जी । 


पडित मरण ने सजमजीतब, यारी आशा वछा धरणी जी ॥३६९॥ 


छ कायरा शस्त्र जीव श्रव्रती, त्यारो असजमजीतब जाणोजी | 
सर्व सावद्य त्याग किया त्यारो, सजमजीतब एहू पिछाणोजी ॥४०॥ 


त्रिविधे त्राइ छ काय रा साधु, त्यारी दया निरतर राखेजी। 
ते छ कायरा पीहर छ काय ने मारथा, धर्म किसे लेखे भाखजी ॥४१॥ 


छ कायरा जीवा ने हणे ससारी, त्यारे बिचे पड़े नही जायोजी। 
बिचे पडा ब्रत भागे साधुरो, ते विकला ने खबर न कायोजी ॥४२॥ 


केइ तो कहै साधु ने बिचे न पड़णो, केइ कहै बिचे पडणोजी। 
साधु ने समभाबे रहिणो, ते विकला रे नहीं छे निरणोजी ॥४३॥ 
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कोई कहते हैं, साधु जीव वचाते हैं, जीव की रक्षा करते है, दूसरो से रक्षा 
करवाते है और रक्षा करने वाले को अच्छा समभते है। वे जैनधर्म के अजाण व 
अज्ञानी हैं जो ऐसी चर्चाए करते है ॥३४॥ 


साधु जीवो को वयो वचाने लगेगे ? जीव तो अपने-अपने कर्मो के अनुसार 
सुख-दु ख पा रहे है। कोई निकट आकर साधु की सगति करेगा तो वे उसे जैन 
धर्म सिखलाएगे ॥३६॥ 


श्रव्गती जीव तो छ काया के घस्त्र हैं। साधु उनका जीना या मरना नही 
चाहेगा। यदि चाहेगा तो उसके मन में राग व द्वेप की प्रवृत्ति होगी ॥३७॥ 


छ काया के शस्त्र अन्नती जीवो का जीना व मरना दोनो ही बुरे है। उन 
जीवो को मारने का जो त्याग करता है, उस व्यक्ति मे दया का विश्वेप गुण 
है ॥३८॥ 


अ्मयमजी वित्तव्य भौर वाल-मरण इन दोनो की वादा नही करनी चाहिए। 
'पडितमरण और सयमजी वितव्य की वाद्दधा करनी चाहिए ॥३ श॥। 


श्रश्नती जीव पटुकायिक जीवो के थस्त्र हैं। उनके जीवन को असयमी जीवन 
समभना चाहिए। जिन्होने सव प्रकार के सावद्य का त्याग किया है, उनका जीवन 
सयमी जीवन कहा जाता है ॥४०॥ 


साथु तीन करण, तीन योग से पट्कायिक जीवो के चाता (रक्षक) है। वे 
उनके प्रति निरन्तर दया-भाव रखते है। वे पट्काय के रक्षक साधु पटुकाय को 
मारने में धर्म किस श्राधार से कहते है ? ॥४१॥ 


ससारी प्राणी छ ही काया के जीवो की हिंसा करते है। साधु उनके वीच 
मे नही पडते | वीच मे पडने से साधु का ब्रत भग होता है। विवेकशुन्य लोगो को 
इसकी सबर नही पडती ॥४२॥। 


कुछ तो कहते हैं, साथु को वीच मे नही पडना चाहिए और कुछ कहते है, 
उन्हें वीच मे पडना चाहिए। विवेकशून्य लोग यह नहीं समझ पाते कि साधु को 
तो समभाव से ही रहना चाहिए ॥४३॥। 


र्र४ अहिसा विवेक 


साधु ने बिचे पडणो त्रिविधे निषेध्यो, 
ते हणता विचे न पडे जायो जी। 
पिण गृहस्थ मे घर्म कहै विचे पडिया, 
तो घररो धर्म काय गमायो जी ॥४४॥ 


हणे जीतब ने प्रससा रे हेत, हणे मान ने पूजा रे कामोजी। 
बले जनम-मरण मूकावा हण छे, हणे दु.ख गमावण तामो जी ॥४५॥ 


या छ कारणा छ काय ने मारे तो, अहेत रो कारण थावे जी। 
जनम-मरण मूकावण हणे तो, समकित रतन गमावे जी ॥४६॥ 


ए छकारणे छ काय ने मारचा, आठ कर्मारी गाठ बधायो जी | 
मोहने मार बधे घणी निदचे बले पड़े नरक मे जायोजी ॥४७॥ 


अर्थे अ्रनर्थ हिंसा कीधा, अहेत रो कारण तासो जी। 
धर्म रे कारण हिंसा कीधा, बोध बीजरो नाशो जी ॥४८॥। 


ए छ कारणे छ काय ने मारे, ते तो दुःख पामें इप ससारोजी । 
एतो झ्राचारग रे पहले अध्ययने,छ उद्देशा मै कह्यो विस्तारोजी ॥४९॥ 


केई समण माहण अना रज पापी, करें हिसा धर्मेरी थापो जी । 
कहै प्राण भूत जीव ने सत्व, धर्म हेते हण्या नहीं पापो जी ॥५०॥ 


एहवी ऊधी परूपणा करे अनारज, 
त्याने आरज वोल्या धर प्रेमोजी। 
थे भूडो दीठों ने भूडो साभलियो, 
भूडो मान्यो भूडो जाण्यो एमोजी ॥५१॥ 


जीव मार्या मैं धर्म परूपे, 
ए तो अनारज री वाणोजी। 
ते तो मूढ मिथ्याती भारी कर्मा, 
त्यांरी सुध-बुध नहीं ठीकाणोजी ॥५२॥ 


अनुकम्पा चौपई २२५ 


साधु को वीच में पडने का तीन करण, तीन योग से निषेध है, इसलिए वे 
जीव-बंध के समय बीच मे नहीं पडते। फिर भी गृहस्थ के बीच मे पडने मे धर्म 
कहते हैं । तव उन्होने घर के घ॒र्मं को ऐसे ही क्यो गमा दिया ? ॥४४॥ 


प्रशत्ता, सम्मान, पूजा के लिए, जन्म व मृत्यु से मुक्ति पाने के लिए और दु छू 
गमाने के लिए हिंसा की जाती है ॥४५॥ 


इन छ कारणो से छ कायो की हिंसा की जाती है तो वह अहित का कारण 
बनती है और यदि जन्म-मरण से मुक्ति पाने के लिए हिंसा की जाती है तो सम्य- 
वत्वरूप रत्न ही गुम हो जाता है ॥४६॥ 

इन छ करणो से छ काय की हिंसा करने से आठ कर्मों की गाठ बध जाती 
है। मोह और दुख की निश्चित ही भ्रभिवृद्धि होती है और जीव नरक में जाता 
है ॥४७॥ 

अर्थ या अनर्थ किसी भी रूप मे हिंमा की जाती हो, वह अहित का कारण 
है। धर्म के लिए हिसा करने मे वोधि-बीज का नाश होता है ॥४८॥ 


छ कारण से छ काय की जो हिंसा करता है, वह इस सम्तार मे दु ख पाता 
है। झ्राचा रागसूत्र के पहले श्रध्ययन मे छ उद्देशो के अन्तर्गंत यह विस्तार से 
कहा गया है ॥४९॥ 

कुछ एक पापी श्रमण, ब्राह्मण, अनाये हिंसा धर्म की स्थापना करते है। कहते 
है--धर्म के लिए प्राण, भूत, जीव, सत्व की हिंसा करने मे पाप नही है ॥५०॥॥ 


इस प्रकार की विपरीत प्ररूपणा भ्रनार्य करते है। उन्हें आये लोग कहते 
हैं--“यह तुमने वुरा देखा, वुरा सुवा, बुरा जाना और बुरा माना” ॥५ १॥ 


जीव मारने में धर्म कहना, यह श्रनायय की वाणी है। ऐसी प्ररूपणा करने वाले 
भारी कर्म वाले मूढ मिथ्यात्वी हैं, उनकी सुध-बुध ठिकाने नही है ॥५२॥ 


२२६ 


अहिसा विवेक 


त्या हिसा धर्म्या ने आरज पूछद्ो, 
थाने मारथा धर्म के पापोजी। 
जब तो कहै म्हाने मारया छै पाप एकत, 
साच वोले कीधी शुद्ध थापोजी ॥५३॥ 


जब आरज कहै थाने मारचा पाप छे, 

तो सर्वे जीवा ने इम जाणो जी। 
झोरा ने मारया धर्म परूपे, 

थे काय बूडो कर-कर ताणो जी ॥५४॥ 


इम हिंसा धर्मी अनारज त्याने, 
कीधा जिन मार्ग सु न्यारोजी। 

जोवो आचारग चोथा गअ्ध्ययन माहे, 
बीजे उद्देशे वब्स्तारोजी ॥५५॥ 


ओरा ने मारया धर्म परूपे, 

आप ने मारया कहै पापोजी। 
या श्रद्धा विकलारी ऊधी, 

तिण मे कर रह्मा मूढ विलापो जी ॥५६॥ 
अर्थ अनर्थ धर्म रे काजे, 

जीव हणे॑ छ कायो जी। 
तिण ने मद बुद्धि कह्यो दशमे श्रगे, 

पहिला अध्येन रे भायो जी ॥५७॥ 
छ काय जीवा रो घमसाण करने, 

श्रावका ने जीमावेजी । 
उणने मद बुद्धि तो कह दियो भगवत, 

तिण ने धर्म किसी विध थावे जी ॥५८॥ 
कोई तो जीवा नें मार खबावे, 

कोई जीव खबाबे श्राखाजी। 
तिणग माहै एकत धर्म परपे, 

ते अनारज री भाखा जी॥५6६॥ 


अनुकम्पा चौपई २२७ 


उन हिसाधमियो को ज्रायें ने पुछा---तुम्हारा कोई वध करे तो वह धर्म है या 
पाप ? तब तो कहते हैं--हमे मारने मे एकान्त पाप है। ऐसे श्रवुसर पर तो सच 
वोलते है, शुद्ध मान्यता की स्थापना करते हैं॥५३॥ 


जब आर्य कहते हैं--तुम्हें मारने मे यदि पाप है तो सब जीवो के विषय में 
यही समभना चाहिए । दूसरो को मारने मे धर्म कहकर शौर उसकी खीचातान 
कर क्यो डूब रहे हो ?॥५थ॥। 


इस प्रकार आचाराग सूत्र के चौथे अ्रध्ययन के दूसरे उद्देशक में हिसाधर्मी 
अ्रनायों को जिन मार्ग से सविस्तार पृथक किया गया है ५५ 


श्रन्य जीवो को मारने मे धर्म कहते हैं ओर उन स्वय को कोई मारे तो पाप 
कहते हैं | मूर्ख व श्रथितष जनो की यह श्रद्धा विपरीत तथा प्रलाप मात्र है॥५३॥ 


५ प्रयोजन से या बिना प्रयोजन से जो छः काया के जीवो की हिसा करता 
है, उसे दशवें अग सूत्र प्रश्नव्याकरण में मद बुद्धि वाला कहा गया है ॥५७॥ 


छ काया के जीवो का सहार करके जो श्रावको को खिलाता है, भगवान्‌ ने 
जब उसे मन्द बुद्धि वाला कह दिया है तो फिर उसमे धर्म कैसे होगा ? ॥श५८ा। 


कुछ लोग जीवो को मारकर खिलाते हैं और कुछ ज्यो-के-त्यो ही खिला देते 
हैं। इसमे एकान्त घर्म कहना, यह अनार्य-भाषा है॥५६॥ 


शरेर८ अहिसा विवेक 


केइ जीव मारया मे धर्म कहै छे, 

ते पूरा शभ्रज्ञानी ऊधाजी। 
त्याने जाण पुरुष मिले जिन मारणग रो, 

तो किणविध बोलावे सूधाजी ॥६०॥ 


लोह नो गोलो अग्रनी तपायो, 
ते अग्नी वरणो करे तातोजी। 
ते पकड सडासे आयो त्या पासे, 
कहै बलतो गोलो थे भालो हाथो जी ॥६ १॥ 


जब पाषडिया हाथ पाछो खेच्यो, 
जब जाणपुरुष कहै त्याने जी। 
थे हाथ पाछो खेच्यो किण कारण, 
थारी श्रद्धा मा राखो छानेजी॥६२॥ 


जब कहै गोलो म्हे हाथे ल्‍या तो, 
म्हारो हाथ बल लागे तापोजी | 
तो थारो हाथ वाल तिणने पाप के धर्म, 
जब कहै उणने लागै पापोजी ॥६३॥ 


थारो हाथ बाल तिण ने पाप लागे तो,भ्ो रा ने मारचा धर्म नाहिजी । 
थे सबे जीव सरीषा जाणो, सोच देखो मन माहिजी ॥६४॥। 


पु 


जेजीव मारथा में धर्म कहै ते, रूल काल अनतोजी। 
सूयगडाग अध्ययत अठारमे, भाष गया भगवतोजी ॥६५॥ 


स्थानक करावे छ काय हणै ते, करे श्रनत जीवारी घातोजी। 
अहेतनो कारण निदचे हुवो छे, धर्म जाण तो आ्ावे मिथ्यातोजी ॥६६॥ 


जव कहै म्हे स्थानक करावा तिण मे, जाणा छा एकत पापोजी । 
तिण कहिवा ने पाप कह्मो झूठ बोले,श्रद्धा गोप विगोयो आपो जी ।६७॥ 


अनुकम्पा चोपई श्र 


जो जीव मारने मे घर्मं कहते हैं, वे पूरे अज्ञानी व विपरीत है। उनको कोई 
जैनधर्म का ज्ञाता मिल जाता है तो उससे वे सीधी वात किस तरह करेंगे ॥६०॥ 


वह ज्ञाता-पुरुष एक लोह के गोले को तपाकर उसे श्रग्नि वर्ण जेसा लाल 
बनाकर, सडासे मे पकड कर उन लोगो के पास आया और बोला यह गरमागरम 
गोला आप अपने हाथो मे लें ॥६१॥। 


तव उन पाखडियो ने अपना हाथ पीछे ख्ीच लिया तो उस ज्ञाता-पुरुष ने 
उनसे कहा--तुमने अपना हाथ पीछे क्यो खीचा ? यह हमे स्पष्ट बताओ ॥६१॥ 


उन्होने कहा---यदि यह गोला हम हाथ मे लेते हैं तो त्ताप लगता है और 
हाथ जलता है | जब उनसे पूछा गया कि तुम्हारा हांथ जलाता है तो उसे पाप है 
या धर्म? तो कहते हे पाप ॥६३॥ 


तुम्हारे हाथ जला देने मे ही यदि पाप है तो दूसरो को मार देने मे धर्म 
कैसे होगा ? मन मे चिन्तन करके सभी जीवो को समान रूप से देखो ॥६४।॥ 


जो झ्रादमी जीवो को मारने मे धर्म कहता है, वह अनन्त काल तक ससार 
मे परिभ्रमण करता है। सूच्रकृताग सूत्र के अठारहवे अध्ययन मे भगवान्‌ महावीर 
ने ऐसा कहा है ॥६५॥ 


छ काया के अनन्त जीवो की घात कर स्थानक वनवाते है । यह निश्चित 
ही अहित का कारण है। उसमे यदि घ॒र्मं समझा जाता है तो मिथ्यात्र की 
निष्पत्ति होती है ॥६६॥ 


तव कहते है---हम स्थानक कराते हैं, उसमे एकान्त पाप समभते हें। यह 
तो कैवल कहने की वात है। असत्य बोलकर अपनी मान्यता छिपाई जाती है, 
अपने सत्व को नष्ठ किया जाता है ॥६७॥ 


२३० अहिसा विवेक 


कोई मनुष्य श्रातरियो छे तिण काले,धन उदके स्थानक काजोजी । 
जोऊ पाप जाण तो परभव जाते, इसड़ो काय कियो अकाजो जी ॥६५॥ 


घररो धन देने जीव मराया, ते श्रर्थ न दीसे काईजी। 
अनर्थ पिण जाण्यो नहि दीसे, धर्म जाण्यो दीसै तिण माहिजी ॥६६॥ 


हिसारी करणी मे दया नही छे, दयारी करणी मे हिसा नाहिजी । 

दया ने हिसारी करणी छे न्‍्यारी, ज्यू तावड़ो ने छाहीजी ॥७०॥ 
और वस्तु मे भेल हुवैँ पिण, दया में नहीं हिसा रो भमेलोजी। 
ज्यू पूरव ने पश्चिम रो मारग, किणविध खाये मेलो जी ॥७१॥ 


केई दया ने हिसारी मिश्र करणी कहै, ते कुडा कुह्देत लगावे जी । 
मिश्र थापण ने मूढ मिथ्याती, भोला लोका ने भरमाव जी ॥७२॥ 


जो हिंसा किया में मिश्र हुवे तो, मिश्र हुवे पाप अठारोजी। 
एक फिरथा भ्रठारे फिरे छे, कोई बृद्धिवत करज्यो विचारोजी ॥७३॥ 


जिन मारा री नीव दया पर, खोजी हुवे ते पावेजी। 
जो हिसा माहे धर्में हुवे तो, जल मथिया घी आवेजो ॥७शा 


सवत अठारे ने वर्ष चमाले, फागुण सुद नवमी रविवारोजी | 
जोड़ कीधी दया धर्म दीपावण, बगड़ी शहर मभझ्मभारोजी ॥७५॥ 


ठुहा 
नमू वीर शासण घणी, गणघर गौतम स्वाम। 
त्या मोटा पुरुषा रा नाम थी, सीके आतम काम ॥ १॥ 


त्या घर छोडी सजम लियो, भगवत (श्री वरद्धंसान। 
बारे वर्ष ने तेरे पे, छदमस्थ रह्या भगवान ॥२॥ 


अनुकम्पा चौपई २३१ 


कोई मनुष्य मृत्यु-शय्या पर है। श्रपना धन स्थानक के लिए निकालता है। 
यदि वह पाप समझना है तो परभव जाते-जाते ऐसा अकारय क्यो करता 
है ॥६८॥। 


अपना धन देकर जीवो को मरवाया, यह कोई अर्थ हिंसा हुई हो, ऐसा नही 
लगता । अनर्थ पाप भी उसको जाना हो, ऐसा नही लगता । सम्भव यही है कि 
उसने उसमे घर्म माना है॥६६॥ 


हिंसा युक्त कार्य में दया नही है भौर दया युक्त कार्य मे हिसा नही है। दया 
भौर हिंसा के कार्य इतने पृथक्‌ है, जितने कि घूप भर छाया ॥७०॥ 


ओऔर वस्तु मे मिलावट हो सकती है, किन्तू दया मे हिंसा की मिलावट नही हो 
सकती । पुर्वे और पश्चिम के मार्ग कैसे मेल खा सकते है ? ॥७ १॥ 


कुछ लोग दया और हिसा से युक्त क्रिया को मिश्र क्रिया कहते है। उसके लिए 
असत्य हेतु लगाते है। अपनी उस मिश्र-क्रिया की स्थापत्रा के लिए भोले लोगो 
को भरमा देते हैं ॥७२॥। 


जो हिंसा करने से मिश्र-धर्म होता है तो वह अठारह ही पाप करने से भी 
होगा । एक फिर जाने से अ्रठारह फिर जाते हैं। वृद्धिमान्‌ लोगों को इसका विचार 
करना चाहिए ॥७३॥ 


जैन-धर्म की नीव दया के ऊपर है। जो गवेपणा करता है, वही उसे पा सकता 
है। यदि हिंसा करने मे धर्म हो सकता है तो जल मधने से घृत निकल सकता 
है ॥७४॥ 


विक्रम सवत्‌ श्रठारह सौ चवालीस फाल्गुन शुक्ला नवमी रविवार के दिन 
वगडी शहर में दया धर्म की प्रभावना के लिए यह रचना मैंने की है ॥७४५॥ 


दोहा 


शासनाधिनायक भगवान्‌ श्री महावीर स्वामी और गणधर गौतम स्वामी 
को प्रणाम करता हू । उन महापुरुषो के नाम से आत्मा के कार्ये सिद्ध होते है॥ १॥ 


भगवात्‌ श्री महावीर ने गृहवास छोडकर सयम॒ ग्रहण किया। बारह वर्ष 
और तेरह पक्ष तक भगवान्‌ छद्मस्थ रहे ॥२॥॥ 


२३२ अहिसा विवेक 


त्या गोसाला ने चेलो कियो,ते तो निशचे अजोग साख्यात । 
सराग भाव आयो तेहथो,ते पिण छदमस्थपणा री बात ॥३ 


तीर्थंकर छदमस्थ थका, चेलो न करे दीक्षा देवे नाहि। 
धर्म कथा पिण कहै नही, जोवों सूतर रं माहि॥४॥ 


बारे वर्ष ने तेरे पल मे, 

दीक्षा दे चेलो न करयो कोय। 
एक गोसाला अ्रजोग ने चेलो कियो, 

निरचे होणहार टलों नही सोय ॥४५॥ 


तीर्थंकर साथे दीक्षा लिये, तिण ने दीक्षा दे जिनराय । 
पछे केवली नही हुवे त्या लय, किण ने दीक्षा देवे नाय ॥३॥ 


गोसाला ने वीर वचावियो, छदमस्थ पणा रो सभाव। 
मोहराग भ्रायो तिण ऊपरे, तिणरो विकल न जाण न्याव ॥७॥ 


गोसाला ने वीर वचावियो, तिणरो मूरख थापे धर्म॑। 
सूने चित वकवो करे, ते भूला भअज्ञानी भर्म॥८॥ 


कहै भगवत दीक्षा लिया पछे, न कियो किचित प्रमाद ने पाप। 
जाणता ने अजाणता, कहै दोप न सेव्यो जिन आप ॥६९॥ 


इम कही भोला लोका भणी, नहा छे फद माय। 
तिणरो न्याय निरणो यथातथ्य कहू,ते सुणज्यो चित लाय ॥ १०॥ 


ढाल 5 १० 
[राग--पाषंड बधसी परे पांचमे ] 


गोसाला ने बचायो वीर सराग थीरे, 
तिण माहै धर्म नही लिगार रे। 
यो तो निशचे होणहार टली नही रे, 
तिणरो भोला नही जाणे मूल विचार रे । 
कुपात्र ने बचाया धर्म किहा थकी रे॥१॥ 


अनुकम्पा चौपई २३३ 


उन्होंने गोशालक को अपना शिष्य वनाया | वह वास्तव मे ही श्रयोग्य था। 
भगवान्‌ उस समय छद्मस्थ थे। यह सब रागभाव के कारण हुआ ॥३े॥ 


छद्मस्थ तीर्थंकर अपनी साधु-अवस्था मे दीक्षा देकर किसी को अपना शिष्य 
नही बनाते, न वे धर्म-कथा ही करते हे। स्थानागसूत्र के नवम ठाणे के श्रथ मे 
यह वात कही है ॥४॥ 


बारह वर्ष और तेरह पक्ष मे भगवान्‌ ने किसी को शिष्य नही बनाया । केवल 
एक अयोग्य गोशालक को श्षिष्य वनाया। यह न टल सकने वाली भवितव्यता 
थी ॥५॥॥ 


तीर्थकरो के साथ जो लोग दीक्षा लेते हे, उन्हे तीर्थकर दीक्षा देते हें । फिर 
जब तक वे केवली नही वन जाते, तब तक किसी को दीक्षा नही देते ॥६॥॥ 


भगवान्‌ श्री महावीर को छमप्मस्थ स्वभाव के कारण मोह आया और उन्होने 
ग्रोशालक को बचाया । विवेकशून्य लोग इस न्याय को नही सम भते ॥७॥ 


गोशालक को भगवान्‌ महावीर ने वचाया । उसमे मूर्ख व्यक्ति धर्म कहते है। 
वे झज्ञानी भ्रम मे भूल, वेभान होकर प्रलाप करते हे ॥८॥। 


कहते हे, भगवान्‌ ने दीक्षा लेने के पण्चात्‌ ज्ञात-अज्ञात श्रवस्था मे किचित्‌ 
भी प्रमाद व पाप का आचरण नही किया और न किसी अन्‍य दोष का सेवन ॥९॥ 


इस प्रकार कह कर अज्ञानी लोगो को फनदे मैं डालते है। इस विषय का 
यथोचित न्याय मैं ग्रव यथाविधि कहता हू । मन लगाकर सुनो ॥१ ०॥ 


गीति : १० 


गोशालक को भगवान्‌ ने सराग भाव से वचाया। उसमे किंचित्‌ भी धर्म 
नही । यह तो निददिचत होनहार की वात थी। अज्ञानी इस मूल विचार को नही 
जांच सकते। कुपात्र को बचाने मे धर्म कहा से होगा ? ॥१॥ 


अहिंसा विवेक 


कुपात्र ने बचायोी वीर सराग थी रे, 

तिण में म'जाणो कोई कूड रे। 
शंका हुवे तो भगोती रो अर्थ देखने रे, 

खोटी श्रद्धा ने करद्यो दूर रे॥२॥ 


भारी कर्मा जीवा ने समझ पडे नही रे, 

तेतो कुगुरा रे बदल बोले कूड़ रे। 
ताणा-ताण में जासी ताणिया रे, 

बहती अ्रगाध नदी रे पूर रे ॥३॥ 
गोसालो तो अधर्मी श्रवनीत थो रे, 

भारी कर्मों कुपात्र जीव रे। 
बले दावानल छे जिन धर्म रो रे, 

दुष्ट में दुष्टी घणो अतीब रे ॥४॥ 


भगवत ने भूठा पाण पापीये रे, 

तिल ने उखेलियो पापी जाण रे। 
मिथ्यात पडिवजियो श्री भगवत थी रे, 

त्यारी मूल न राखी पापी काण रे ॥५॥ 


जगत तणा सगला चोरा थकी रे, 
गोसालो छे अ्रधिको चोर निशक रे। 
बले कूड ने कपट तणों थो कोथलोरे, 
तिणरे करडो मिथ्यात तणो छे डक रे ॥६॥ 
तिण ने वीर बचायो बलतो जाणमने रे, 


लव्धि फोडवी सीतल लेश्या मूक रे । 
राग आण्यो तिण पापी ऊपरे रे, 
छदमस्थ गया तिण काले चूक रे ॥७॥ 


केई भेषधारी भागल इसडी कहै रे, 

गोसाला ने बचाया हुवो धर्म रे। 
त्या धर्म जिनेश्वर रो नही ओलख्यो रे, 

ते तो भूल गया भ्ज्ञानी भमम रे ॥८॥ 


झनुकम्पा चौपई र्श्प्‌ 


इसमे जरा भी श्रस॒त्य नही है कि भगवान्‌ ने उस कुपात्र को सराग भाव से 
बचाया था। किसी को शका हो तो भगवतीसूत्र का अर्थ देखकर उस बुरी मन्यता 
को दूर कर देना चाहिए ॥२॥] 


बहुकर्मी जीवो को समझ नही होती । वे तो कुगुरु के बदले असत्य बोलते हे । 
वे खीचातान करनेवाले, इसी खीचातान में वहती नदी के श्रगाध पुर मे वह 
जाएगे॥३॥। 


गोशालक तो अधर्मी, अविनीत, वहुकर्मी, कुपात्र, जैनधर्म के लिए दावानल 
और दुष्टो में अति दुष्ट था ॥४॥ 


भगवान्‌ महावीर को असत्य करने के लिए उस पापात्मा ने तिल के पौधे को 
उखाड़ा। भगवान्‌ का जरा भी आदर न रखकर उनके प्रति मिथ्यात्व का आचरण 
किया ॥9५॥ 


जगत के चोरो मे वह सबसे वडा चोर था और भूठ व कपठ का भण्डार भा। 
उसके मिथ्यात्व का डक बहुत कठोर लगा हुआ था ॥ ६॥ 


उसे जलता देखकर भगवान्‌ ने शीतल तेजोलेश्या का प्रयोग कर वचाया। 
उस पापी के ऊपर उन्हे राग आया । भगवान्‌ छत्मस्थ अवस्था मे थे, इसलिए यह 
उनकी चूक हुई ॥७॥। 


कुछ नियम-अ्रष्ट वेशधारी ऐसा कहते है--गोशालक को बचाने मे धर्म 
हुआ। उन्होने जिनेश्वर देव के धर्म को नहीं पहचाना । वे भज्ञानी तो भ्रम मे भुल 
रहे है ॥।८॥ 


२३६ अहिसा विवेक 


बले कहै छे भगवत तो घर छोडचा पछे रे, 

दोप न सेव्यो मूल लिगार रे। 
प्रमाद किचित मात्र सेव्यो नही रे, 

बले आश्रव न सेव्यो किण ही बार रे ॥ ६१॥ 
इम कही कही ने सत्यवादी हुवे रे, 

पिण एकत बोले छे मूसा वाय रे। 
त्याधर्म जिनेश्वर नो नही ओलख्यो रे, 

फूटा ढोल ज्यू बोले बिरवा वाय रे॥१०।। 


ते भूठ बोले छे सुध-बुध वाहिरा रे, 
त्यारी श्रद्धारी त्याने खबर न काय रे । 
त्या विकला री श्रद्धा मैं परगट करू रे, 
ते भवियण साभलज्यो चित ल्याय रे ॥ ११॥ 


भगवत आहर कियो छे जाणमनेै रे, 

तिण मे कहे छे प्रमाद ने झ्राश्वव पाप रे। 
बले निद्रा लीधा मैं कहै पाप छे रे, 

ते निद्रा पिण लीधी भगवत आप रे ॥ १२॥ 


परमाद न सेव्यों कहै भगवान नें रे, 

बले कहैता जावे पापी परमाद रे। 
न्याय निरणो विकला रे छे नही रे, 

यू ही करें कूडो विपवाद रे॥१३॥ 


मोह कर्म उदय सू सावद्य सेवियो रे, 

छदमस्थ थका श्री भगवान रे। 
भ्रजाण पर्ण ने बिन उपयोग छे रे, 

ते बुद्धिवत सुणों सुरत दे कान रे ॥ १४॥ 


दश सुपना पिण भगवत देखिया रे, 
दश सुपना रो पाप लागो छे आण रे । 
ते पिण दशू सुपना रो पाप जुवो-जुवो रे, 
तिणरी शका मत करज्यो चतुर सुजाण रे॥ १५॥ 


अ्नुकम्पा चौपई २३७ 


वे लोग कहते है, गृहवास छोड देने के वाद भगवान्‌ ने जरा भी दोष नही 
लगाया और न उन्होंने प्रमाद तथा अन्य किसी आश्रव का आचरण किया ॥ ६॥ 


ऐसा कहकर वे तत्यवादी बनते है, पर वे नितान्त असत्य बोलते है । उन्होंने 
जिनेश्वर देव के धर्म को नही पहचाना । फूटे ढोल की तरह वे विरूप वचन बोलते 
हैं ॥१०॥ 


वे सुध-बुध भूलकर भूठ बोलते है। उन्हें अपनी मान्यता का भी पत्ता नही 
हैं। उन विकल लोगों की मान्यता को प्रकट करता हू। भव्य जन ध्यान लगाक र 
सुनें ॥११॥) 


भगवान्‌ जान-बूभकर आह्दार करते थे, उसे प्रमाद आश्रव कहते है और 
निद्रा लेने मे पाप कहते है। मगवान्‌ ने निद्रा भी ली थी ॥१२॥ 


भगवान्‌ ने प्रमाद का श्राचरण नही किया, यह कहते हैं और साथ-साथ यह 
भी कि यह भगवान्‌ का प्रमाद था। विकल लोगो के न्याय-निर्णय कुछ भी नही । 
ऐसी ही श्रसत्य व वेमेल बाते करते रहते हैं ॥१३॥ 


छद्मस्थ भगवान्‌ ने मोहकर्म के उदय से इस सावद्य आचार का सेवन किया। 
अ्ज्ञातावस्था और अ्रनुपयोगावस्था की वात थी। वुद्धिमान्‌ पुरुष ध्यान लगाकर 
सुने ॥१४॥ 


दश स्वप्न भी भगवान्‌ ने देखे थे और उनका पृथक्‌-पृथक्‌ पाप भी उन्हे लगा 
था। विज्ञजनों को उसमे घका नहीं करनी चाहिए ॥१५॥ 


ररे८ अहिसा विवेक 


कोई कहै भगवत तो घर छोडचा पछे रे, 
पाप रो अश न ॒सेव्यों मूल रे। 
जो उवे सुपना देख्या में पाप परूपसी रे, 
तो त्या रे लेख त्यारी श्रद्धा मे धुल रे ॥१६॥ 


सात प्रकारे छदमस्थ जाणिये रे, 

कह्यो छे ठाणाग सूतर माहि रे। 
हिंसा लागे छ प्राणी जीवरी जी, 

बले लागे मिरषा ने अ्रदत्त ताहि रे ॥१७॥ 


दव्दादिक आस्वादे रागे करी रे, 
पूजा सत्कार वाछे छे मन माय रे। 
कदे श्रसणादिक पिण सावद्य भोगवे रे, 
वागरे जैसी करणी नावे ताय रे॥१८॥ 


ए सातूई सावद्य रा स्थानक कह्चा रे, 

छदमस्थ सेवे छे किण हो वार रे। 
त्यारो पिण प्रायश्चित यथायोग छे रे, 

जाण-अजाण सेव्यारो करे विचार रे॥ १९॥ 


ए सातई बोलन सेवे केवली रे, 
छदमस्थ पिण निरतर सेवे नाहि रे। 
सेवे तो मोह कर्म उदय हुवा रे, 
शका हुवे तो जोबो सूतर माहि रे ॥२०॥ 


गोसाला ने वीर बचायो तिण दिने रे, 
छदमस्थ हुता जिण दिन भगवान रे। 
मोह राग आयो भगवत ने तिण दिने रे, 
निश्चे होणगहार टलणो नही आसान रे॥२१॥' 


छदमस्थ थका पिण श्री भगवान ने रे, 

समे समे लागता कर्म सात रे। 
मोह कमे विशेष थकी उदय हुवो रे, 

कुपात्र ने वचाय लियो साख्यात रे ॥२२॥ 
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कुछ लोग कहते है--भगवान्‌ ने गृह-त्याग के पश्चात्‌ पाप का अ्रशमसात्र भी 
सेवन नही किया | यदि वे स्वप्न देखने मे पाप की प्ररूपणा करेंगे तो उनके अभि- 
प्रायानुसार उनकी मान्यता मे ही घृलि गिरेगी ॥१६॥ 


ठाणागसूत्र में कहा गया है कि सात प्रकार से छद॒मस्थ जाना जाता है। प्राणी 
विशेष की हिंसा करने से, कूठ बोलने से, चोरी करने से, शब्दादि मे सराग 
आस्वाद लेने से, पूजा सत्कार की इच्छा करने से, सावच्च असनादिक भोगने से 
और जैसा मुख से कहा जाता है, वेसा न करने से ॥१७-१८॥ 


ये सात सावद्य-स्थान कहे गये है। छद्मस्थ कभी-कभी इनका सेवन कर 
वेठता है। उसका भी यथायोग्य प्रायश्चित्त-विधान है। उसमे ज्ञात-अज्ञात पापा- 
चार के सेवन का विचार है ॥१६॥ 


इन सात ही वातो का सेवन केवली नही करते । छद्मस्थ भी निरन्तर उनका 
सेवन नही करते । मोह कर्म का उदय होने से ही सेवन करते हैं। यदि शंका हो 
वो सूत्र ग्रन्थों में देखना चाहिए ॥२०॥॥ 


गोशालक को जिस दिन भगवान्‌ ने वचाया, उस दिन वे छुद्मस्थ थे। उस 
दिन भगवान्‌ को मोह राग आया | निश्चित भवितव्यता को टाल देना आसान 
नही है ॥२१॥ 


छद्मस्थ भ्रवस्था मे भगवान्‌ के प्रति समय सात कर्म लगते थे। मोह कर्म 
का विशेष उदय हुआ तो उन्होने गोशालक को साक्षात रूप से बचाया ॥२२॥। 


है४० अहिंसा विवेक 


गोसालो दावानल श्री जिनधर्म नो रे, 

दुष्टा में दुष्ट घणों श्रतीव रे। 
बले कोथलो कूड कपट रो तेहने रे, 

वचाया रा फल सुणो भवि जीव रे ॥२३॥ 


गोसाले तेजू लेश्या मेल ने रे, 

दोय साधारी कीधी घात रे। 
ऊधो अवलो वोल्यो भगवान ने रे, 

वीर सू पडिवजियों मिथ्यात रे ॥२४॥ 


बले लेइ्या मेली छे पापी वीर ने रे, 

त्यारी पिण एकत करवा घात रे। 
तिण जाण्यो जमाऊ शासन माहरो रे, 

एहवो गोसालो दुष्ट कुपात रे ॥२५॥ 
तिलरो प्रइन पूछचा भगवते क्यों रे, 

सूघणी माहे तिल बताया सात रे। 
जव वीर ने भ्रूठा घालण पापीये रे, 

तिल उखेल ने कीधी घात रे ॥२६॥ 
तेजू लेश्या सीखाई गोसाला भणी रे, 

तिण लेश्या सू कीधी साधारी घात रे। 
बले लोहीठाण कियो भगवत ने रे, 

इसडा काम किया पापी साख्यात रे ॥२७॥ 


गोसाला पापी ने वीर वचावियो रे, 
तो वधियो भरत में घणो मिथ्यात रे । 
घणा जीवा ने पापी वोईया रे, 
ऊधी श्रद्धा दिया मैं घात रे॥रदा। 


3७७.» 


कूड कपट करे ने पार्पिये रे, 

भूठोइ जासन दियो थाप रे। 
अ्रणहुतो तीर्थकर बाज्यो लोक मैं रे, 

बीर नो शासण दियो उत्थाप रे ॥२६॥ 
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गोशालक जिन-धर्म के लिए दावाग्नि था। वह दुष्टो मे भी अ्रति दुष्ट और 
कूड-कपट का भडार था। उसको बचाने से जो फल हुप्रा, ध्यान लगाकर 
सुनो ॥२३॥। 


गोशालक ने तेजोलेश्या छोडकर दो साधुओं को मार डाला । वह भगवान्‌ 
महावीर से भी उल्दा-सीधा बोलता रहा श्रौर उनके साथ मिथ्यात्व का प्रवर्तन 
किया ॥२४॥ 


फिर उसने भगवान्‌ पर तेजोलेब्या छोडी और वह भी उनकी घात करने के 
लिए। उसने सोचा--मैं आसन जमाऊ। वह इस प्रकार का दुष्ट और कुपात्र 
या॥२५॥ 


तिल का प्रश्न पूछने पर भगवान्‌ ने कहा--फली में सात तिल हैं। पर भगवान्‌ 
को भूठ करने के लिए तिल वृक्ष को उस्ताड कर हिंसाचरण किया ॥२६॥ 


+ 


भगवान्‌ ने गोशालक को तेजोलेश्या की विधि वतलाई। उसी तेजोलेश्या से 
उसने त्ाधुओं का वध क्रिया और स्वयं भगवान्‌ के लोहीठाण श्रर्थात्‌ रुधिर- 
स्राव किया। ये सारे कार्य उसने प्रत्यक्ष रूप से किये | २७॥। 


गोथालक को भगवान्‌ ने वचाया, इससे भरतक्षेत्र मे बहुत मिथ्यात्व बढ़ा । 
उस पापात्मा ने बहुत लोगों को विपरीत मान्यता देकर डुत्ोया ॥२८॥। 


ऋूठ, कपट के द्वारा उस पापी ने भूठे धर्म-शासन की स्थापना की । वीर प्रभु 
के शासन का विधटन किया और स्वय ती॑कर न होते हुए भी तीर्थंकर कह- 
लाया ॥रश॥। 


र्४२ 


अहिसा विवेक 


गोसाला,ने वीर बचायो तठा पढे रे, 
घणा जीवारे हुवो बिगाड रे। 
यो पापी धाडायत हुवो धर्म नो रे, 
इण गुण तो न कीधो मूल लिगार रे ॥३०॥ 
गोसालो पापीड़ो बचिया पछे रे, 
तिण कीधा पापीड़े अनेक भ्रकाज रे । 
तिण दुष्टी ने बचाया धर्म किहा थकी रे, 
विकला ने मूल न आवे लाज रे ॥३१॥ 
गोसाला ने बचाया धर्म कहै तिके रे, 
गोसाला रा केडायत जाण रे। 
त्या धर्म न जाण्यो श्री जिनराज रो रे, 
यू ही बूडे अज्ञानी कर-कर ताण रे ॥३२॥ 
जो धर्म होसी गोसाला ने बचाविया रे, 
तो छ ही काय बचाया होसी घम्म रे। 
जो उवे जीव बचाया धर्म गिण नही रे, 
तो विकलारी श्रद्धा रो निकलयो भर्म रे ॥३३॥ 


गोसाला ने वीर बचायो जिणविधे रे, 

श्रावक ने तिणविध बचावबे नाहि रे। 
कहे छे तिणहिज विध करे नही रे, 

तो धूड छे त्यारी श्रद्धा माहि रे ॥३४॥ 
पेट दुखे छे सो श्रावका तणो रे, 

जुदा हुवे छे जीव ने काय रे। 
साधु पधारथा छे तिण श्रवसरै रे, 

त्यारे हाथ फेरे तो साता थाय रे ॥३५॥ 


लब्धिधारी तो साधु पधारथा देखने रे, 
गृहस्थ बोल्या छे इस वाय रे। 
हाथ फेरो त्यारा पेट ऊपरे रे, 
नही फेरो तो श्वावक जीवा जाय रे ॥३६॥। 
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गोशालक को वचाने के बाद वहुत सारे जीवो का बिगाड हुआ । वह 
पापात्मा तो धर्म का डाकू था। उससे अच्छा तो कुछ हुआ ही नही ॥३०॥ 


बचने के वाद उस पापी ने अनेको अकार्य किये। विवेकशून्य लोगो को जरा 
भी लज्जा नही है। उस दुष्ट आत्मा को बचाने मे धर्म कैसे होगा ? ॥३१॥ 


गोशालक को बचाने मे धर्म कहने वाले उसके वशज हो सकते है। उन्होने 
जिनेश्वर देव के धर्म को नही समझता है। अज्ञानी यो ही खीचातान मे ड्बत्ते 
हैं ॥३रा। 


यदि गोशालक को बचाने में धर्म होगा तो छ ही काया के जीवो को बचाने 
में धर्म होगा । यदि उन जीवो को बचाने मे वे धर्म नही मानते तो उन विवेकशुन्य 
लोगो की श्रद्धा का भ्रम निकल जाता है ॥३३॥ 


जिस विधि से महावीर स्वामी ने गोशालक को वचाया, वे उस विधि से 
श्र॒पने श्रावक को नही वचाते | जैसा कहते है, वैसा करते नही तो उनकी मान्यता 
में क्या खाक धरा है ॥३४॥ 


सौ श्रावको का पेट दुख रहा है। शरीर और प्राण श्रलग हो रहे है। उस 
समय साधु आए, वे हाथ फिराए तो साता हो सकती है ॥३५॥ 


लब्धिधारी साधुओ्रो को श्राए देखकर उन गृहस्थो ने कहा--हमारे पेट 
पर आप हाथ फिराए नही तो हम श्रावक जीवो मर जाएगे॥३६॥ 


अहिसा विवेक 


जब कहै म्हाने तो हाथ न फेरणो रे, 
ए मरो भावे दु खी घणा हुवो तामरे। 
मरणो-जीवणो मूल न वाछे तेहनो रे, 
म्हारे गृहस्थ सू काइ काम रे॥३७॥ 
तो गोसाला दुष्टी ने वीर बचावियो रे, 
तिण माहे कहे छे निकेवल धर्म रे। 
तो श्रावक मरता ने नही बचाविया रे, 
त्यारी श्रद्धा रो त्याहिज काढ्यो भर्म रे ॥३८॥ 
श्रावक ने बचाया धर्म गिण नही रे, 
गोसाला ने बचाया गिण धर्म रे। 
ते विवेक विकल छे सुध-बुध बाहिरा रे, 
ऊधी श्रद्धा सू बाघे पाप कर्म रे ॥३६॥ 
गोसाला पापी दुष्टी रे कारण रे, 
लब्धि फोडी छे श्री जगनाथ रे। 
तो सो श्रावक जीवा मरता देखने रे, 
थे काई न फेरो त्यारे हाथ रे ॥४०॥ 


धर्म कहै गोसाला ने बचाविया रे, 
तो पोते काइ छोडी धर्म री रीत रे। 
सो श्रावक मरता ने बचाव नही रे, 
त्या विकलारी विकल करे परतीत रे ॥४ १॥। 


गोसाला दुष्टी ने वीर बचावियो रे, 
तिण माहै धर्म कहै साक्षात रे । 
सो श्रावक मरता ने नही बचाविया रे, 
त्या विकलारी बिगडी श्रद्धा बात रे ॥४२॥। 


श्रावक आंखड ने पड मरतो हुवे रे, 

जिण ने पडता भेले राखे नाहि रे । 
गोसाला ने बचाया मे कहै धर्म छे, 

यो पिण अधारो त्यारे माहि रे॥४३॥ 
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तब कहते हैं, हमे तो हाथ नही फिराना है। चाहे वे श्लवावक मरे या दुखी 
हो। हम गृहस्थ का जीना या मरना कुछ भी नही चाहते । हमे उससे क्या काम 
है ? ॥३७ा 


दुप्ट गोशालक को भगवान्‌ ने वचाया, उसमे तो एकान्त धर्म कहते है और 
भरते हुए श्रावको को नहीं वचाते। अपनी श्रद्धा का भ्रम उन्होने अपने-प्राप ही 
श्रकट कर दिया ॥३८॥ 


श्रावक को बचाने में धर्म नहीं मानते ओर गोशालक को बचाने मे धर्म 
मानते हैं। वे विना सुध-बुध के अज्ञानी अपनी विपरीत श्रद्धा से पाप-कर्म का 
बन्धन करते हैं ॥३६॥ 


दुष्ट आत्मा और पापी गोशालक के लिए भगवान्‌ महावीर ने लब्धि फोडी 
तो सौ श्रावको को मरते देखकर भी वे हाथ क्यो नही फेरते ? ॥४०॥ 


गोशालक को बचाने में धर्म कहते हैं तो स्वय उस धर्म की रीति को क्यों 
छोड देते हैं ? मरते हुए सौ श्रावको को नही वचाते | ऐसे विवेक-अ्रष्ट लोगो का 
विवेक-अ्रष्ट ही विश्वास करते हैं ॥४ १॥ 


दुष्ट आत्मा थोशझ्ञालक को महावीर प्रभु ने वचाया। कहते है, उसमे तो 
साक्षात्‌ घर्मं हुआ और मरते हुए सौ श्रावको को नहीं वचाते । ऐसे विवेक-भ्रष्ट 
सोगों की श्रद्धा और वात दोनो ही विगड गई ॥४२॥ 


श्रावक आखड कर मिर रहा है। उसे सहारा देकर रक्षा नही करते और 
गोशालक को वचाने मे धर्म कहते हैं, यह भी उनके घट मे अघेरा है ॥४३॥ 


२४६ अहिंसा विवेक 


ज्ञान दशन ने देश चारित्र श्रावक मभे रे, 
गोसालो तो एकात अधर्मी जाण रे । 
तिण ने बचाया धर्म किहा थकी रे, 
तिणरो न्याय न जाणे मूढ अयाण रे ॥४४॥ 


गोसाला ने बचाया रो कहै धर्म छे रे, 

श्रावका ने बचाया कहै पाप रे। 
एहवो अधारो छे विकला तणी रे, 

ऊधी श्रद्धा री कर राखी छे थाप रे ॥४५॥ 
बारे वर्ष ने तेरे पख मझे रे, 

छदमस्थ रह्या छे श्री भगवान रे। 
तिण में एक गोसाला/ने बचावियो रे, 

और किण ने न बचायो श्री वद्धमान रे॥४६॥ 


गोसाला दुृष्टी ने बचाविया रे, 
जो धर्म कोई जाण स्वाम रे। 
तो दोनूई साधु बचावत आपरा रे, 
बले रात ने दिन करता झ्रोहिज काम रे ॥४७॥ 


गोसाला दुष्टी ने बीर बचावियो रे, 
तिण माहै धर्म जाणे जिनराय रे। 
दोय साधु मरता नही राख्यां आ्रापरा रे, 
यो पिण किणविध मिलसी न्योत्व रे ॥४5॥ 


ग्रकाले जगत ने मरतो देखियों रे, ' 
! पिण आाडा न दीघा भगवत हाथ रे । 
लए ) जज 
धर्म हुवे तो भगवत आधघो नहि काढता रे, है 
निरचेई तिरण तारण जगनाथ रे ॥४६९॥ 


अनत चोबीसी तो आगे ' हुई रे, 
हिवड़ा तो ऋषभादिक चौबीस रे। 
त्या तारया भवजीवा ने समझ्राय ने रे, 
पिण मरता न राख्या श्री जगदीस रे ॥५०॥। 
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श्रावक मे ज्ञान, दर्शन और देश चारित्र होते है और गोशालक तो एकान्त 
अ्रधर्मी था। उसे बचाने मे धर्म कैसे होगा ? अज्ञानी लोग इस न्याय को नही 
समभ सकते ॥४४॥ 


गोशालक को बचाया, इसमे धर्म कहते है श्रौर श्रावको को बचाने में पाप । 
उन विवेक-भ्रष्ट लोगों के घट में इतना श्रधेरा है। विपरीत श्रद्धा की उन्होने 
स्थापना कर रखी है ॥४५॥। 


वारह वर्ष श्रीर तेरह पक्ष तक भगवान्‌ महावीर छुद्मस्थ रहे। इस बीच में 
केवल एक गोशालक को वचाया और किसी को नही बचाया ॥४६॥ 


दुष्ट गोशालक को बचाने मे यदि भगवान्‌ कही धर्म समभते तो अपने दोनो 
साधुओं को भी वचाते और रात-दिन वचाने का ही काम करते ॥४७॥ 


दुण्ट गोशालक को बचाने में यदि जिनेश्वर देव धर्म जानते तो अपने दो 
साधुओं को मरते हुए क्यो नही बचाते ? यह न्याय किस प्रकार मिलेगा ॥४८॥ 


भगवान्‌ जगत को अकाल-मृत्यु से मरते देखते थे, पर उन्होने कभी उनके 
मरक्षण के लिए हाथ नही बढाया। धर्म होता तो भगवान्‌ जो कि तरणतारण प्रभु 
हैं, उन्हे बचाने मे जरा भी देर नही करते ॥४६॥ 


श्रनन्त चौवीसिया तो पहले हो चुकी है औऔरौर ऋषभ आदि चौवीस तीर्थंकर 
अब हुए हैं। उन सभी ने सासारिक जीवो को प्रतिवोध देकर भव-समुद्र के पार 
किया, परन्तु उन्हे मरने से बचाने का प्रयत्त कभी नहीं किया ॥५०॥ 


२४८ 


अहिसा विवेक 


एक गोसालो वीर वचावियो रे, 

ते तो निश्चई होणहार रे। 
मोह राग आयो भगवान ने रे, 

तिणरो न्याय न जाणे मूढ गिवार रे ॥५ १॥ 
संवत अठारे तेपने समे रे, 

आसाड विद इग्यारस ने मंगलवार रे । 
गोसाला कुपातर ने ओलखायवा रे, 

जोड कीधी छे माढा गाम मभार रे ॥५शा 


दुहा 


दोय उपगार जिन-भाषिया, त्यारो वुद्धिवत करज्यो विचार । 
तिण में एक उपगार छे मोक्षरो, वीजो ससार नो उपगार॥१॥ 


उपगार करे कोई मोक्ष रो, तिणमें जिन आज्ञा दे आप। 
उपगार करे ससार नो, तिहा झाप रहै चुपचाप॥रा। 


उपगार करे कोई मोक्षरो, तिण॑ मैं निशचेई धर्म साख्यात। 
उपगार करे ससार नो, तिण में धर्म नहीं तिलमात॥श्ा 
दोनू उपगार छे जुवा-जुबा, ते कठेई न खावबै मेल । 
पिण मिश्र पाखडया परूप ने, कर दियो भेल सभेल ॥४॥ 


कुण कुण उपगार छे मोक्षरो, कुण कुण संसार ना उपगार। 
त्यारा भाव भेद परगठ करूँ, ते सुणज्यों विस्तार ॥श॥। 


ढाल ५:११ 
[ राग--आ अनुकम्पा जिण आगना से ] 
ज्ञान दर्गन चारित्र ने बले तप, 
या च्यारां रो कोई करे उपगार | 
तिण ने निरचेई निर्जरा धर्म कह्यो जिन, 
वले श्री जिन आज्ञा छे श्रीकार। 
यो तो उपगार निरचेई मृगतरो॥१॥ 
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एक गोशालक को भगवान्‌ महावीर ने वचाया, यह तो निश्चित होनहार 
थी। भगवान्‌ को राग-माव झ्राया था । इस न्याय को मूर्ख और गवार नही समझ 
सकते हैं ॥५१॥ 


सबत्‌ अठारहसौ तिरेपन, आपाढ कृष्ण एकादशी मगलवार के दिन माढा 
नामक गाव मे कुपात्र गोशालक की पहचान के लिए यह रचना की है ॥५२॥। 


दोहा 
दो प्रकार के उपकार श्री जिनेश्वर देव ने कहे है । वुद्धिमान्‌ लोगो को इसका 
विचार करना चाहिए। उनमे एक प्रकार मोक्ष सम्बन्धी है और दूसरा ससार 
सम्बन्धी ॥१॥ 


कोई मोक्ष सम्बन्धी उपका र करता है, वहाजिनेद्वर देव स्वय आजा देते है। 
यदि कोई समार का उपकार करता है तो वे मौन रहते हैं ॥२॥ 


मोक्ष का कोई उपकार करता है, उसे नि०*चय ही घर्म होता है। मसार का 
जो उपकार करता है, उसमे तिलमात्र भी धर्म नही होता ॥ ३॥ 

दोनों उपकार पृयक्‌-पृथ॒क हैं, ये कही भी मेल नही खाते, किन्तु पासण्डी लोगो 
ने मिथ्-वर्म कटकर दोनो उपकारो का भेल-सम्मेल कर दिया है ॥४॥ 


कौन से उपकार मोक्ष के हैं और कौन मे ससार के, उनके इस स्वरूप ओर 
अदो का विस्तार सहित वर्णन करता ह, उसे सुनो ॥५]॥। 


गीति : ११ 


ज्ञान, दर्शन, चारित्र और तप इन चारो के रूप में कोई उपकार करता है, 
उसे जिनेव्वर देव ने निश्चित ही निर्जरा धर्म कहा है और उसमे जिनेश्वर देव की 
शुभआज्ञा है। वह तो निश्चित ही मोक्ष का उपकार है १॥ 


श्रहिसा विवेक 


ज्ञान दशशन चारित्र ने तप, 
या च्यारा बिना कोई करे उपगार | 
तिण में धर्म नही जिन भाष्यो, 
बले जिन आज्ञा पिण नही छे लिगार । 
यो तो उपगार ससार तणों छे॥र।॥। 


संसार तणो उपगार करे छे, 
तिण रे निरचई ससार वधतो जाणो। 
मोक्ष तणो उपगार करे छे, 
तिणरे निरचेई नेड़ी दीसे निरवाणो ॥३॥। 


कोइ दलद्री जीव ने धनवत कर दे, 
नव जातिरो परिग्रहो देइ भरपूर । 
वले विविध प्रकारे साता उपजावे, 
उणरो जावक दालिद्र करदे दूर॥४ा॥ 


छ काय रा शस्त्र जीव अ्रव्नती, 
त्यारी साता पूछे ने साता उपजावे | 
त्यारो करे वियावच्र विविध प्रकारे, 
तिण ने तोर्थकर देव तो नही सराबे ॥५॥ 


गृहस्थरी साता पूछच्या ने वियावच कीया, 
साधु तो तिण सू होय जाबे अगाचारी | 
साता पूछचा ने वियावच कीया मे, 
जिन आराज्ञा पिण नही छे लिगारी ॥६॥ 


साता पूछचा तो साधु ने पाप लागे छे, 
तो साता की वा मे धर्म किहा थी होवे । 
पिण मूढ मिथ्याती विवेक रा विकल, 
ते श्री जिन श्राज्ञा साहमो त जोबे ॥७॥ 
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ज्ञान, दर्शन, चारित्र व तप के बिना कोई भी उपकार करता है, उसमे 
निश्चित ही न तो धर्म है और न जिनेश्वर देव की आज्ञा ही । यह उपकार ससार 
का है ॥२॥ 


साधप्षारिक उपकार करने वाले के निश्चित ही ससार-वृद्धि होती है। जो मोक्ष 
का उपकार करने वाला है, उसके निश्चित ही मोक्ष निकट होता है ॥३॥। 


किसी दरिद्र व्यवित को सोना, चादी आदिनव प्रकार का परियग्रह देकर उसकी 
दरिद्रता दूर कर दी श्र उप्ते विविध प्रकार से सुख दिया, यह सासारिक उपकार 
है ॥४॥ 


अव्नती जीव पट्कायिक जीवो के शस्त्र होते हैं । उनका कुशल क्षेम पूछा जाता 
है। उनकी सेवा विविध प्रकार से की जाती है। उसका तीर्थकर देव तो अनुमोदन 
नही करते ॥५॥ 


यृहस्थ का कुशल-क्षेम पूछने मे और उसकी सेवा करने में साथु तो अनाचारी 
हो जाते है । उनकी साता पूछने मे और सेवा करने मे जिनेश्वर देव की जरा भी 
आज्ञा नही होती ॥६॥ 


कुशल-क्षेम पुछुने में साधु को यदि पाप लगता है तो उसका कुशल-क्षेम करने 
मे धर्म कहाँ से होगा ? किन्तु मूर्स, मिथ्यादृष्टि और विवेक-अष्ट लोग जिनेश्वर 
देव की आजा की शोर नही देखते ॥७॥ 


ल्‍्फ् 
ल्‍्प् 


अहिंसा विवेक 


कोइ मरता जीव ने जीवा वचाबे, 

माडा-फपटा करे ओपघ देई ताम। 
वले अनेक उपाय करे ने तिणने, 

मरतो राख्यो साजो कियो तमाम ॥८॥। 


कोइ मरता जीव ने सूस करावे, 
च्यारू शरणा देई ने करावे सथारो। 
ज्ञान ध्यान माहे परिणाम चढावे, 
न्यातीला सू देव मोह उतारो॥&॥ 


श्रावक नो खाणो पीणो छे सब अन्नत मैं, 
ते सेवें तो सावच्य जोग व्यापारो। 
वले नव ही जातरो परिस्रहो अन्नत्त मे, 
तिणने सेवाडे छे कोइ वारु बारो ॥१०॥ 


श्रावक नो खाणो पीणो छे स्व अन्त में, 
तिणरो त्याग करावे चढावे वेरागो | 
बले नव ही जात रो परियग्रहो अन्नत मे, 
ते छोडे छोड़ाब त्यारे सिरभागो॥११॥ 


कोई लाय सू वलता ने काढ वचायो, 
बले कूब॑ पड़ता ने काल बचायो। 
तलाब में डूबता ने बारे काढे, 
बले ऊचाथी पडता ने भाले लियो तायो ॥१२॥ 


जन्म-मरण री लाय थी वारे काढें, 

भव कूवा माहि थी काढ़े बारे। 
नरकादिक नीच गति माहे पडता ने राख, 

ससार समुद्र थी वारे काढ उधारे ॥१३॥ 


किण रै लाय लागी घर वर्ल छे, 
तिण मे नाना मोटा जीव वल लाय माहि। 
कोइ लाय बुभाय त्याने बारे काढे, 
घणा रै साता कीची लाय बुझाई ॥ १४॥ 
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कोई किसी मरते जीव को मत्र था औषधि के उपचार से या अन्य अनेक 
उपायो से बचाता है, स्वस्थ करता है तो वह सासारिक उपकार ही कहा जाता 
हैं ॥८॥। 


कोई मरते जीव को किसी प्रकार का त्याग कराते है श्रथवा चारो शरण 
दिलाकर आमरण ग्रनगन करा देते है, पारिवारिक जनों से मोह उतारकर ज्ञान- 
घ्यान मे उसे अनु रक्त करते हैं। यह उपकार निश्चित ही मोल का हैं ॥श॥ 


श्रावक का खाना-पीना सव अबव्त में हैं। उसका यदि सेवन करते हैं तो वह 
सावद् योग का व्यापार है और नव ही प्रकार का परिय्रह अन्नत में है। उततका 
वो बार-बार सेवन कराते हैं। यह उपकार निश्चित ही सासारिक है ॥१०॥॥ 


ध्रावक का खाना-पीना सव ग्व्रत में हैं। वेराग्य चढाकर यदि कोई उसका 
त्याग दिला देता है और नो ही प्रकार का परिग्रह जो अव्रत मे है उसको छोडता 
हैं या छडाता है, वह भाग्यगाली है ॥?१॥ 


कोई अग्नि मे गिरते मनुप्य को वाहर काड लेता है, कोई कुए में पडते हुए 
व्यक्ति को सभाल कर वचा लेता है, तालाव मे दूबने वाले व्यक्ति को बाहर निकाल 
नेता है और ऊपर से गिरने वाले व्यक्ति को भालकर दचा लेता है, ये उपकार 
निश्चित ही सासारिक हैं ॥१२॥ 


जन्म-मरण की अग्नि से भर ससारकूप से जो व्यक्ति को बाहर निकाल लेते 
हैं, नरक आदि नीच गति मे पडने से उसे वचा लेते है और ससार-समुद्र से उसका 
उद्धार कर देते हैं। वे उपकार निश्चित ही मोक्ष के हैं ॥१३॥॥ 


किसी व्यक्ति के घर में आग लगी है, वह जल रहा है। छोटे-बडे जीव जल 
रहे है। किसी मे ग्रग्ति बुकाकर उन जीवो को बाहर निकाल लिया। बहुत सारे 
जीवो को सुखी कर दिया । यह उपकार सामारिक है ॥१०४॥ 


२५४ अहिंसा विवेक 


किणरे तृष्णा लाय लागी घट भिंतर, 

ज्ञानादिक गुण बल तिण माय। 
उपदेश देइ तिणरी लाय बुभावे, 

रूम रूम साता दीधी वपराय ॥१५॥। 
कोई टाबर पाल ने मोटो करे छे, 

आछी आहछी वस्तु तिणने खवाय। 
बले भोटे मडाणे करी परणावे, 

घन-माल देव. कमाय-कमाय ॥१६॥ 


कोइ बेटा ने रूडी रीत समभाये, 

घन-माल सगलोई देवे छोडाय। 
काम भोग स्त्रियादिक खाबो ने पोवो, 

भली भात सू त्याग करावै ताय ॥१७॥ 


मात-पितारी सेवा करें दिन रात, 
बले मन मान्या भोजन त्याने खवावे। 
बले कावड काधे लिया फिरे त्यारी, 
वले बहु टकारो सस्‍्तान करावे॥१८॥ 


कोई मात-पिता ने रूडी रीते, 

भिन भिन कर ने धर्म सुणावे। 
ज्ञान दशेन चारित्र त्याने पमावे, 

काम भोग दछव्दादिक सर्व छोड़ावे॥१६॥ 


जिणरो खाणो पीणो गहणो श्रव्रत मे, 
तिण नै मन माने ज्यू खबाबै पीवावे। 
बले मांगे जिको तिण ने धन-धान आप, 
विविध पणै तिण ने साता उपजावे ॥२०॥। 


जिणरो खाणो पीणो गहणो अन्नत में छे, 
तिणने उपदेश देई ने परहो छोडाव । 
तिणरे ज्ञानादिक गृण घट मे घाले, 
तिणरी तृष्णा लाय ने परी मिटावे ॥२१॥ : 
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किसी व्यक्ति के घट मे तृष्णा की लाय लगी है और ज्ञान, दर्शन आदि गुण 
उसमे जल रहे हैं। उपदेश देकर उसके घट की अग्नि को किसी ने बुझा दिया। 
उसके रोम-रोम में सुख ला दिया। यह उपकार मोक्ष का है ॥ १४॥ 


कोई व्यक्ति लडके को पाल-पोपकर खिला-पिलाकर मोटा करता है और 
बडे आड म्वर से उसका विवाह करता है। कमा-कमाकर घन आदि देता है। यह 
साप्तारिक उपकार है ॥१६॥ 


कोई व्यक्ति पुत्र को प्रतिवोध देकर धन-माल छुडा देता है। स्त्री, काम-भोग, 
खाने-पीने श्रादि का भली प्रकार से त्याग करा देता है। यह उपकार मोक्ष-सम्बन्धी 
है॥१७॥ 


कोई दिव-रात माता-पिता की सेवा करता है और उन्हे मन-माने भोजन 
खिलाता है। कावड में विठाकर कथें पर लिये फिरता है और दोनो समय उन्हें 
स्नान कराता है। यह उपकार सासारिक है ॥ १८॥। 


कोई व्यक्ति माता-पिता को भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार से धर्म सुनाता है। उन्हें 
ज्ञान, दर्शन, चारिव का लाभ कराता है। काम-भोग और शब्द, रूप, गन्ध, रस, 
स्पर्श आदि विपयो को छुडाता है। यह उपकार आध्यात्मिक है॥१६॥ 


जिसका खाना-पीना, आभूषण आदि अन्नत मे है, उसे मन चाहे ढग से कोई 
व्यक्ति खिलाता-पिलाता है और जैसे वह चाहता है, उसे घन-घान्य देता है और 
विविध प्रकार से साता उपजाता है। यह उपकार साप्तारिक है ॥२०॥ 


कोई व्यक्ति जिसका खाना-पीना, आभूषण आदि अन्नत मे है, उसे उपदेश 
देकर उनका भोगोपभोग छुडा देता है और उसके घट मे ज्ञानादि गुण डाल देता 
है, उसकी तृप्णा अग्नि को मिटा देता है। यह उपकार आ्राध्यात्मिक है ॥२१॥ 


अहिंसा विवेक 


किणरा बाला काढें किणरा कीडा काढे, 

बले नटा जूवादिक काढे छ ताहि। 
कानसिलाया बुगादिक  काढे, 

घणी साता उपजावे शरीर रँ माहि ॥२२॥ 


किणरे बाला कीडा ने लटा जूवादिक, 
शरीर मे उपना जीव श्रनेक। 
तिण ने बारे काढण रा त्याग करावे, 


कहै शरीर बारे काढणों नही एक ॥२३॥ 


गहस्थ भूलो उज्जड वन मे, 

ग्रटवी ने बले उजाड जावे। 
तिण ने मारग बताय ने घरे पोहचा वे, 

बले थाको हुवे तो खाधे बेसावे ॥२४॥ 
ससार रूपणी अटवी में भूला नै, 

ज्ञानादिक शुद्ध मारग बतावे। 


सावद्य भार ने अलगो मेलाए, 
सुखे-सुख्े शिवपुर में पोहचाव॥२५॥ 


नाग नागणी हुता बलता लकडा मे, 

त्याने पारसनाथजी काढया कहै छ बार। 
अ्र्ती मे बलता ने राख्या जीवता, 

पाणी ने अग्न्यादिक रा जीवा ने मार ॥ २६॥ 


पारसनाथजी घर छोड काउसगर्ग कीधो ज॑ंब, 
कमठ उपसर्ग कर वर्षायो पाणी। 
जब पद्मावती हेठे कियो सिंघासण, 
चघरणेद्र छत्र कियो सिर आणी ॥२७॥ 


नाग नागणी ने नवकार सुणाए, 
च्यार सरणा ने सूस दराया जाणी। 
ते शुभ परिणामा सू मरने हुवा, 


पर 


घरणेद्र ने पद्मावती राणी॥२८॥ 


॥।|॒ 
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कोई व्यक्ति किसी व्यक्ति के शरीर से नहरुआ, कीडा, लट, जू, कनखजूरा, 
बग आदि काढ देता है। और भी वहुत प्रकार को स्नाता कर देता है। यह्‌ उपकार 
सासारिक है ॥२२॥ 


किसी व्यक्ति के शरीर मे लट, जू आदि अनेक जीव उत्पन्न हो गये । किसी 
व्यक्षित ने एक भी जीव को गरीर से बाहर निकाल देने का उसे त्याग कराया । 
हू उपकार आध्यात्मिक है ॥२३॥ 


कोई यृहस्थ भूलकर वन में उजाड पड गया और उजाड ही चला जा रहा 
है। कोई दूसरा व्यक्ति उसे मार्ग बताकर, थका हो तो के पर विठाकर उसके 
घर पर पहुचा देता है। यह उपकार सासारिक है ॥२४॥ 


संसार रुप अठ्वी मे भूले हुए किसो व्यक्ति को कोई दूसरा व्यक्ति ज्ञान, 
दर्शन आदि का शुद्ध मार्ग बतला देता है, उसके पाप रुप भार को अलग रखवा कर 
उसे युसन-शान्तिपूर्वक मोक्ष मे पहुचा देता हें। यह उपकार आध्यात्मिक है २५॥ 


जलते हुए लक्कड मे जो नाग-नागिनी थे, उन दोनो को पाइवेकुमार ने वाहर 
निकाला । अग्नि मे जलते हुओ को पानी और अग्नि के जीवो की हिसा करके भी 
जीवित रखा । यह उपकार सासारिक है ॥२६॥ 


पाब्बंकुमार ने सयम लेकर जब व्यान किया, तव कमठ देव ने उन पर पानी 
बन्सा कर उपसर्ग किया। उस समय पद्मावती ने भगवान्‌ पार्ष्वनाथ के नीचे 
सिंहासन बनाया और वरणेन्द्र ने उनके सिर पर छत्र किया। यह उपकार तासा- 
रिक है ॥२७॥। 


नाग-नागिनी को नमस्कार-मत्र सुनाकर चारों शरण दिलाते हुए जो त्याग- 
प्रत्यात्यान कराये, उन शुभ परिणामों से मरकर वे नाग-तागिनी वरणेन्दर और 
पद्मावती हुए | ग्ह उपकार आध्यात्मिक है ॥२०]॥ 


अहिंसा विवेक 


सुग्रीव सूउपगार कियो राम नै लिछमण, 
जब सुग्रीवः हुवो त्यारो सखाई। 
सीतारी खबर आण रावण ने मरायो, 
तिण पाछो उपगार क्रियो भीड आई॥२६॥ 


कोइ दुष्टी जीव जू नै मारतों थो, 
तिण ने वरज ने जू ने बचाई। 
ते जू रो जीव मनुष्य हुवी जब, 
इणरो कजियो इण पिण दियो मिटाई॥३०॥ 


धणीरा मूहढा आगे सेंवग मरने, 
धणी ने कुशले खेमे जीवतों काढे। 
जब धणी तूठो थको रिजक रोटी दे, 
इणरो इहलोक रो काम सिराडे चाढ़े॥३१॥ 


दोय इंद्र आया कोणक री भीडी, 
कोणक रे साता कर दीधी ताम। 
एक कोड़ अ्रसी लाख मनुष्या ने मारे, 
कोणक रो सुधारयो काम ॥३२॥। 


एकीका जीव ने अनती बार वचाया, 
त्या पिण इणने श्रनती बार बचायो। 
आमा साहमा उपगार ससार ना, 
कीधा त्यासू जीवरी गरज सरी नही कायो ॥३३॥ 


हाती नेहतादिक दे आमा साहमा, 
लाडू खोपरादिक दे आमा साहमा। 
अथवा कोइ क आझाघा पिण देबे, 
इत्यादिक अनेक ससार ना कामा वर्धा 
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सुग्रीव पर राम और लक्ष्मण ने उपकार किया श्र सुत्रीव उनका सहयोगी 
अना। उसने सीता की खबर मगाकर रावण को मरवाया। इस प्रकार राम और 
लक्ष्मण की दुविधा मे काम आकर उसने प्रत्युपकार किया । यह उपकार सासारिक 
डवरधा 


कोई दुष्ट जीव जू को मार रहा था। उसे समभा कर जू को किसी व्यक्ति ने 
अचाया । उस जू का जीव जब मनुप्य हुआ तो उस उपकार करने वाले व्यक्ति का 
कोई भगडा उसने मिटा दिया । यह उपकार सासारिक है ॥३०॥ 


सेवक स्वामी के सामने मर जाते हैं और श्रपने स्वामी को सकुशल बचा लेते 
हैं। तब स्वामी तुप्ट होकर उसे पट्टा-परगना देता है श्लौर उसका लौकिक कार्ये 
सिद्ध कर देता है। यह उपकार सासारिक है ॥३ १॥ 


दो इन्द्र कोणिक के सहयोग में ग्राए और उसे सुखी कर दिया। एक करोड 
अस्सी लास मनुष्यो को मार कर कोणिक का काम सुधार दिया। यह उपकार 
सांसारिक है ॥३२॥ 


किसी एक जीव ने दूसरे एक जीव को अ्रनन्त वार बचाया है श्र उस जीव 
ने भी उसे अनन्त बार बचाया है। ये सासारिक उपकार परस्पर किये, पर इनसे 
जीव का कार्य सिद्ध नही हुआ ॥ ३ रे॥। 


हाती [परोसा], न्‍्योते परस्पर दिये जाते है। लड्डू, खोपरे परस्पर दिये 
जाते हैं। श्रथवा कोई श्रपनी ओर से ही देते है । इस प्रकार ससार के अनेक काम 
हैं, पर ये सव सासारिक उपकार है ॥रेट। 


अहिसा विवेक 


ससार नो उपगार करे जिण सेती, 
कदा ते पिण पाछो करे उपगार। 
एतो उपगार एकीका जीवा सू, 
कीधा छ अनत अनती बार। 
या श्रद्धा श्री जिनवर भाषी ॥३५॥ 


ससार ना उपयार सबही फीका, 
ते तो थोडा माहे बिले होय जावे। 
ससार ता उपग्रार फीका छे त्या सू, 
मृगति तणा सुख कोय न पाबे ॥३६॥ 


ससार तणा उपगार किया में, 
केद मूढ मिथ्याती धर्म बतावे। 
ते श्रीजिन मारग ओलखिया विन, 
मन माने ज्यू गाला रागोला चलावे ॥३७॥ 


जितरा उपगार संसार तणां छें, 
जे जे करे ते मोह वस जाणों। 
साधु तो त्यानें के न सराबे, 
ससारी जीव तिणरा करसी बखाणो॥३८॥ 


ससार तणा उपगार किया, में, 
जिन धर्म रो अश नहीं छे लिगार। 
संसार तणा उपगार किया मे, 
धर्म कहै ते तो मूढ गिवार ॥३६॥ 


किण ही जीव ने ख़प करने वचायो, 
किण ही जीव उपजाय ने कीधो मोटो । 
जो धर्म होसी तो दोया ने धर्म होसी, 
तोटो होसी तो दोया ने तोटो ॥४०॥ 
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सासारिक उपकार जिस जीव के प्रति किया जाता हे, कद्मचित्‌ वह भी 
प्रत्युषकार करता है। ये पारन्परिक उपकार तो एक-एक जीव से अनन्त वार 
किये जा चुके हैं । यह श्रद्वा श्री जिनेय्बर देव ने कही है !३५॥ 


ससार के उपज़ार सभी फोीके होते है। थे तो थोड़े मे ही नष्ठ हो जाते हैं। 


उन नितान्त फीके उपकारो से छोई मुक्ति को नहीं पा सकता ॥३ ६॥ 


न 5 


सासारिर उपकार फरने में कोई मूर्स मिथ्यादुष्टि धर्म वतलाते है।वे 
जिनेग्वर देव के धर्म यो समके त्रिना मनचाही गप्पे हाकते है ॥॥३७॥! 


जिनने भी सासारिक उपऊार है, वे सत्र मोहबंण किए जाते हैं। साथु तो 
उनकी कभी सराहना नहीं करते । सासारिक जोव ही उनके वखान करते 


हैं ॥३८ 


सासारिक उपवार करने में जन धर्म का श्रग भी नहीं हे । सासारिक उपकार 
करने में जो धर्म कहते हैं, वे मूट और पवार हैं ॥३६॥ 


छिसी ने किसी जीव ऊो प्रयत्व करके बचाया और किसी जीव ने किसी जीव 
को पैदा करके मोटा फरिया । यदि धर्म है तो दोनो में है श्रौर यदि नुकसान है तो 
दोनों ही के है ॥४०॥ ४ 


बचावण वाला बिचे तो उपजावण वालो, 
साप्रत दीस उपग्रारी मोटो। 
या रो निरणो किया विनधर्म कहै छे, 
त्यारो तो मत निकेवल खोदो ॥४९१॥ 


बचावण वालो ने उपजावण वालो, 
ए तो दोनू ससार तणाउपगारी। 
एहवा उपगार करें आहमा साहमा, 
तिण मे केवली रो धर्म नही छे लिगारी ॥४२॥ 


जीव ने जीवा बचाबे तिण सू, 
बध जावे तिणरे राग-सनेह। 
जो परभव में ऊआय मिल्रे तो, 
देखत पाण जागे तिण सू नेह॥ड४३॥ 


जीव ने जीवा मारे छे तिण सू, 
बध जाय तिण सू द्वेष विशेष। 
जो परभव मे ऊ आय मिले तो, 
देखत पाण जागे तिण स्‌ द्वेष ॥४४॥ 


] 


, मित्री सू मित्री पणो चलियो जावे, 
बरी सू बेरी पणो चलियो जावें। 
ए तो राग द्ेष कर्मा रा चाला छे, 
श्री जिन धर्म माहे नही आवे॥४५॥ 


कोई अनुकम्पा आणी घर मडावे, 
कोइ मडता घर ने देवे भंगाय। 
यो प्रत्यक्ष राग ने द्वेष उपघाड़ो, 
ते आगे लगा दोनू चलिया जाय ॥४६॥ 


कोई तो पेलारा काम ने भोग वधारे, 
कोइ काम भोगनी देवे अंतराय। 
यो पिण राग ने द्वेषब उघाडो, 
ते आगे लगा दोनू चलिया जाय॥४७॥ 
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बचाने वाले की अपेक्षा तो पैदा करने वाला प्रत्यक्ष ही वडा उपकारी लगता 
हैं। इन बातों का निर्णय किये बिना ही धर्म कहा जाता है, उनका अभिमत तो 
निकेवल बुरा है॥४१॥ 


बचाने वाला झौर पैदा करने वाला, वे दोनो तो ससार के उपकारी है। ऐसे 
जो उपकार-प्रत्युपकार होते है, उनमे जरा भी केवली-प्ररूपित धर्म नही है ॥।४२॥ 


जीव को जीव बचाता है तो उससे उत्तका राग-वन्धन हो जाता है। वह जीव 
यदि परलोफ में कही मिल जाता है तो उसे देखते ही स्नेह जागृत होता है ॥४३॥ 


जीव को जीव मारता है, उससे उसके प्रति द्वेप का वन्‍्धन हो जाता है। पर- 


लोक में यदि वह श्रा मिलता है तो देसते ही उसके प्रति हेप जागृत हो जाता 
हैं ॥४४॥ 


मित्र से मित्रता और झत्रु से शजुता भवान्तरों मे भी चलती जाती है। यह 
राग-दप रुप कर्म प्रपज्च जिनेश्वर देव के घर्म मे नही झाता ॥!४५॥ 


कोड़ व्यवित अनुकम्पा करके किसी का घर मडाता है श्रर्थात्‌ विवाह करा 
देता है भौर कोई किसी के वनते घर को विसखेर देता है। यह तो प्रत्यक्ष ही राग 
और हेप है, जो श्रागे तक चलते जाते हैं ॥४६॥ 


कोई किसी के काम-भोग की वृद्धि करता है भर कोई किसी के काम-भोग 
में अन्तराय दे देता है। यह भी स्पष्ट राग झौर द्वेप है जो भ्रागे तक चलते जाते 
है ॥४७॥ 


०्ट्‌ 


अहिसा विवेक 


कोइ पेला रो धन गमियो वताबे, 
बले स्त्रियादिक पिण गमिया वतावे। 
कोइ लाभ ने तोटो लोका ने बताबे, 
तिण सू आगे लगो राग चलियो जावे ॥४८॥। 


कोइ वेदगरो कर कर ने लोका रो, 
रोग गमाय ने जीवा बचावे। 
यो उपगार लोका सू कीधा, 
आगे लगो राग चलियो जावे॥४९॥ 


कहि कहि ने कितरो एक कहू, 
ससार तणा उपग्रार पअ्नेक। 
ज्ञान दर्शत चारित्र ने तप बिना, 
मोक्ष तणो उपगार नहीं छे एक ॥५०॥ 


सवर ना भेद बीस कह्या जिन, 
निरजरा तणा भेद कह्या छे बार। 
ए बतीसूई बोल उपगार मुगतिरा, 
और मोक्ष रो उपगार नही छे लिगार ॥५१॥ 


संसार ने मोक्ष तणा उपगार, 
समदिष्टी हुवे ते न्‍्यारा न्‍्यारा जाणै। 

पिण मिथ्याती ने खबर पडे नही सूधी, 

तिण सू मोह कर्म बस ऊधी ताणे॥५२॥ 
ससार ने मोक्ष रो मारग श्रोलखावण, 

जोड कीधी खेरवा शहर मभार। 
सवत अठारे ने वर्ष चोपने, 
आसोज सुद वीज ने जबुक्रवार॥५३॥ 


दुहा 
चोबीसमा जिनवर हुवा, महावीर विख्यात । 
त्यारी पहली वाणी निर्फल गई,ते हुवो अछेरो ग्राइचर्य वात ॥१॥ 
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कोई किसी का खोया हुआ धन और स्त्री वत। देते है। कोई लोगो को लाभ 
व नुकसान को बात बता देता है। यह राग भाव भी आगे तक चलता जाता 
के ॥%१५. 
है ॥४८॥॥ 


+ 


कोई व्यवित वेद्यवृत्ति कर रोग गमाता है और उन्हे मरने से वचाता है। यह 
उपकार भी लोगों के साथ करने से तत्सम्वन्धी राग-भाव आगे तक चलता जाता 
॥४६॥ 


/ज? 


ससार के अनेकी उपकार है। कितनों का वखान कर सकता हू । जान, दर्गन, 
चारित्र व तप के बिना मोक्ष का उपकार एक भी नही है ॥५०॥॥ 


जिनेय्वर देव ने सवर के बीस भेद कहे है और निर्जरा के वारह भेद । ये 


बत्तीस भेद मोक्ष-सम्बन्धी उपकार के है और कोई भी मोक्ष का उपकार नहीं 
हैं ॥४१॥ 


जो सम्यक्दृष्टि होते है, वे समार झौर मोक्ष के उपकार को प्रृथकू-पृथक्‌ 


समभ लेते है। परन्तु मिथ्यादृष्टि को उसका सम्यक्‌ जान नहीं होता । इसलिए 
मोहकर्मवण वह उल्टी खीचातान करता है ॥५२॥ 


सवत्‌ अठारहसीचौवन, श्राश्वनि शुक्ल द्वितीया, शुक्रवार के दिन ससार भौर 
मौक्ष का मार्ग बतलाने के लिए खेरवा शहर में यह रचना की है॥५३॥ 


दोहा 
चौवीसवे तीर्वकर विव्वविस्यात भगवान्‌ महावीर थे। उनकी पहली देशना 
निप्फन गई । यह एक अछेरा (आउचर्य ) हुआ ॥ १॥ 


२६६ अहिसा विवेक 


जंभीक ग्राम ने बाहिरे, स्थाम नाम कर्पणी रे खेत। 
तिहा साल नामा वृक्ष थो, गहर गरभीर पान समेत ॥रा। 


तिण साल वृक्ष हेठे आविया, भगवत श्री वद्धमान। 
बेसाख सुदि दशमी दिने, उपनो केवल ज्ञान॥३श॥। 


केवल महोछव करवा भणी, तिहा देवता आया अनेक। 
पिण मनुष्या ने ठीक पडी नही, तिणसू मनुष्य न आयो एक ॥४॥ 


देवता ने वाणी वागरी, थित साचववा काम। 
कोई साधु श्रावक हुवो नही, तिण सू वाणी नि्फेल गई ताम ॥५॥ 


जो घन थकी घर्म नीपजे, तो देवता पिण धर्म करत। 
बीर वाणी सफली करे, मन माहे पिण हषे घरत ॥६॥ 


व्रत पचखाण न हुवे देवता थकी, धन सू पिण धर्म न थाय । 
तिणसू वीर वाणी निफेल गई,तिणरो न्याय सुणो चितल्याय॥७॥ 


ढाल ४: १२ 
[राग--जीव मोह श्रनुकम्पा न श्राणिये ] 


जिनधर्म हुवे. सोनईया दिया, 
तो देवता देता हाथो हाथ जी। 
पूरतः मनोरथ मन तणा, 
वीर वाणी निर्फल न गमात जी। 
भवि करज्यों परख जिनधर्म री॥१॥ 


3, 


रतन हीरा ने माणक पना, 
मन माने ज्यू देवता देत जी। 
वीर वाणी सफली करे, 
देवता पिण लाहो लेत जी॥रा। 


घन दिया हुवे धर्म जिन भाषियो, 
' देवता दान दे दग चाल जी। 
यूकिया वीर वाणी सफल हुवे, 
तो अछेरो नही हुवे तिण कालजी ॥३॥ 
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जभिक ग्राम के वाहर साम नामक किसान के सेत में एक फल-पत्नो-सहित 
मघन झ्वाल वृक्ष था ॥२॥ 


उस श्ञाल वृक्ष के नीचे भगवान्‌ महावीर झ्राये। वहा वेशाख शुक्ला दसमी के 
दिन उन्हे केवलज्ञान प्राप्त हुआ ॥३॥। 

केवल महोत्सव करने के लिए वहा अमेको देव भ्ाये, परन्तु मनुष्यो को पता 
नही चला, इसलिए एक भी मनुष्य वहा नही पहुचा ॥।४॥ 


केवल रीति निभाने के लिए देवो के सम्मुख भगवान्‌ ने देशना दी। कोई भी 
व्यक्ति साधु या श्रावक नही बना, इसलिए उनकी वाणी निष्फल गई ॥ ५॥ 


यदि धन से घर्म होता तो देवता भी कर लेते। भगवान्‌ की वाणी को ही 
सफल कर देते और अपने मन मे भी हर्षान्वित होते ॥६॥ 


देवता से ब्रत या प्रत्याख्यान नही होता । इसी प्रकार घन से भी धर्म नहीं 
होता । इससे उनकी वाणी निष्फल गई। इसका न्याय मन लगाकर सुने छा] 


गीति: १२ 


स्वर्ण मुद्राए देने से यदि घर्म होता तो देवता उसी समय करते । अपने मन 
के मनोरथ भी पूरते और वाणी को भी निष्फल नही गमाते । भव्य लोगो! जैन 
भम्म की परीक्षा करो ॥१॥। 


हीरा, माणिक, पन्‍ना श्रादि र॒त्न देवता मन चाहेरूप से देते भर भगवान्‌ 
की वाणी को सफल कर अपने-प्रापको धन्य मानते ॥२॥ 


घन देने से यदि धर्म होता तो देवता खुले हाथो घन देते। ऐसा करने से 
वाणी सफल होती तो उस समय भगवान्‌ की वाणी के श्रसफल होने का अछेरा 
(आरचर्य ) नही होता ॥३॥ 


लि 
डी 


अहिंसा विवेक 


घन धानादिक लोका ने दिया, 
ए तो निरचेई सावच्य दान जी। 
तिण में धर्म नहीं जिनराज रो, 
ते, भाष्यो छे श्री भगवान जी॥शथा 


जो जीव बचाया जिन धर्म हुवे, 
यो तो देवता रे आसान जी। 
ग्रनता जीवा ने बचाय नें, 
वाणी सफल करता देव आण जी ॥४ए॥ 


असंख्याता समदिष्टी देवता, 
एकीको बचावत अनत जी। 
जो धम हुवे तो आघो न काढता, 
वीर री वाणी सफल करत जी॥६॥।॥ 


साधु श्रावक रो धर्म छे वरत मे, 
जीव हणवा रा करे पचखाण जी। 
ए धर्म देवता थी हुवे नही, 
तिण सू निर्फेल गई वीर-वाण जी ॥७॥ 


जीवा ने जीवा बचाविया हुवे, 
संसार तणो उपग्रार जी। 
यू तो सफल न हुवे वाणी वीरनी, 
धमं रो नहीं अश लिगार जी ॥८॥ 


असजती ने जीवा बचाविया, 
वले असजती ने दिया दान जी। 
इस किया बीर वाणी सफल हुवे, 
ओभोतो देवता रे पिण आसान जी ॥॥६॥ 


च्ै 


'कुपात्र जीवा ने वचाविया, 
कुपातच ने दीधा दान जी। 
यो सावदच्य किरतव ससार नो, , 
भाख्यो श्री भगवान जी॥१०॥ 
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घन-धान्य ग्रादि लोगों को जो दिया जाता है, वह तो निश्चित ही सावध्य 
दान हे। इसमे जिनेम्वर देव का धर्म नही हैं। यह भगवान्‌ ने स्वय कहा हे ॥।४॥ 


यदि जीव बचाने में भी धर्म होता तो वह देवताओों के लिए आसान वात 
थी। अनन्त जीवों को वचाकर भगवान्‌ की वाणी सफल करते ॥५॥। 


भ्रसत्य ममदुष्टि देव है । एक-एक अनन्त जीवों को वचा देता । यदि उसमे 
धम होता तो भगदान्‌ की वाणी सफल करने में जरा भी देर नही करते ॥६॥ 


साथु और थावऊ का धर्म द्वत में है। वे जीव-हिंसा करने का त्याग करते 
हैं। बह घर्म देवता से नहीं होना, इसलिए भगवान्‌ की वाणी निप्फल गई ॥७॥ 


जीवो को जीवित रपने मे सामारिक उपकार होता है, इससे भगवान्‌ की 
वाणी सफन नही होती । इसमे धर्म का जरा भी अर नही ॥५॥। 


अमसयति को जीवित रसने मे और श्रसयति को दान देने मे यदि भगवान्‌ की 


५ 


वाणी सफत होती तो देवो के लिए यह बहुत ही श्रासान काम था ॥६॥ 


कुपान जीवों को बचाना और कुपान को दान देना, यह ससार का सावच 
दर्चब्य है, ऐसा भगवान्‌ ने कहा है॥१०॥ 


अहिंसा विवेक 


उत्तराध्येतः अठावीस में क्यो, 
मोक्ष ना मारग भाष्या च्यार जी। 
बाकी सर्व काम ससार ना, 
सावद्य जोग व्यापार जी॥११॥ 


जो धर्म हुवे सावद्य दान मे, 
असजती ने बचाया हुवे धर्म जी। 
तो निरचेई समदिष्टी देवता, 
यो धर्म करे काटे कर्म जी॥१५२॥ 


कर्म कटे इण सावद्य धर्म सू, 
एहवा सावद्य काम अनेक जी। 
ते तो थोडा सा परगट करू, 
ते सुणज्यो आण विवेक जी॥१३॥ 


मच्छकलागल. लग रही, 
सारा ढ्वीप समुद्रा मायजी। 
मोटो मच्छ छोटा ने भखे, 
उणसू मोटों उणने ई खाय जी ॥१४॥ 


जो उद्यम करे एक देवता, 
ता एक दिन में बचावे अनेक जी। 
चर्म हुवे ततो आधघो काढे नही, 
यो तो छे देवता में विवेक जी॥१५॥ 


जीव बचाया ग्रभय दान हुवे, 
तो अभय दान घणा ने देत जी। 
घमं जाण जीव बचाविया, 
देव भव मे पिणलाहो लेत जी॥१६॥ 


मछला बचाव एक दिन ममे, 
लाखा कोड़ाई गिणिया न जाय जी। 


इण में धर्म हुवे जिन भाषियो, 
तो देवता देवे मछला छुडाय जी ॥१७॥ 
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उत्तराध्ययन के भ्रद्ठाईसवें अध्ययन मे मोक्ष के चार मार्ग कहे हैं। वाकी सव 
काम संसार के हैं और उन्तमे सावद्य योग का व्यापार है ॥११॥ 


यदि सावद्य दान भे श्रौर असयति को बचाने मे धर्म होता तो निश्चित ही 
समदृष्टि देवता उस धर्म का अनुष्ठान कर अपने कर्म नष्ट करते ॥ १२॥ 


इस प्रकार के सावद्य कार्य से यदि कर्म कटते हैं तो ऐसे श्रनेको कार्य हैं। 
उनमे से थोडे से कार्यों को मैं प्रकट करता हू ) मत मे विवेक जगाकर सुनो ॥ १३॥ 


समस्त द्वीप समुद्रो मे मच्छुणलागल लग रही है। बडा मच्छ छोटे मच्छ को 
खा रहा है और उससे बडा उसे खा रहा है॥ १४॥ 


यदि एक देवता भी परिश्रम करे तो एक दिन में अनेक जीवो को वचा देता 
है। धर्म हो तो वह ऐसे कार्य मे विलम्ब नही करेगा, क्योकि इतना विवेक तो 
उसमे है ही ॥१५॥ 


जीव वचाने मे यदि प्रभयदान होता है तो वह बहुतो को भ्रमयदान दे देता । 
जीवो को बचाने मे यदि धर्म मानता तो देव-योनि मे भी यह कार्य खूब 
करता ॥१६॥ 


एक दिन मे लाखो-करोडो और अगणित मच्छी को वचाया जा सकता है। 
यदि इसमे धर्म होता तो देवता मच्छो को अवश्य वचाते ॥१७॥। 


र्ध्र अहिसा विवेक 


मच्छ श्रागा सू मच्छ छोडाविया, 
उणरे पडी जाणै गअ्तराय जी। 
तो अचित मच्छ उपजायथ ने, 
उणने पिण देवे खबाय जी॥१८॥ 
जो धर्म हुवे मछला ने बचाविया, 
मछला ने पोख्या हुवे धर्म जी। 
एहवो धर्म तो हुवे देवता थकी, 
यू कर कर काटे कर्म जी॥१६॥ 


० प 


जो धर्म हुवे तो देवता, 
असख्याता मछला ने बचाय जी। 
असख्याता पोपे माछला, 
आलस पिण न करे ताय जी॥२०॥ 


पृथवी पागी तेड वाद्ध मझे, 
जीव कह्मा असख्यात जी। 
वनसपत्ती में श्रतनत  छे, 
या ने पिण देव बचात जी॥२१॥ 


तीन विकलेद्री मनुष्य तियचने, 
वचाया धर्म जाण॑ जो देव जी। 
तो त्यानेई बचावण री खप करे, 
समदिष्टी देवता स्वयमेव जी ॥२२॥ 
नाहर चित्तादिक दुप्ट जीव छें, 
करे. गायादिकरी घात जी। 
गायादिक ने तो खावा दे नही, 
त्याने पिणदेव अ्चित्त खबात जी ॥२३॥ 


जीव जीव तणो भक्षण करे, 
त्याने बचाव अचित्त खवाय जी। 
जो यू किया में धर्म नीपजे, 
तो देवता करे ओहिज उपाय जी ॥२४।॥ 
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ल्‍्प् 


ह 
् 


ष्ज 


यदि मत्स्य के मह 


च्छ 


ह मे मत्स्य को छुडाने मे उसके ग्रन्तराय होती लगे तो अ्चिन 
मत्स्य को पैदा करके उसे 


वह सिला देता ॥ १८॥। 


से 
से 


यदि मत्स्यो को बचाने मे श्ौर पोप देने मे धर्म होता तो यह धर्म देवता से भी 
सम्भव था और उसे करके वह अवच्य कर्म काटता ॥१8॥ 


यदि धर्म हो तो देवता असस्प मत्स्यो को वचा देता और बिना किसी ग्रालस्य 
के असरय मत्स्यो का पोपण करता ॥२०॥॥ 


पृथ्वी, पानी, अग्नि श्र वायु इतमे अतस्प जीव माने जाते है। वनस्पति मे 
ग्रनन्त जीव होते हैं । उनको भी देवता वचा देता ॥२१॥। 


दीचिद्रिय, च्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, मनुष्प और अन्य तियंब्चो को बचाने मे 
यदि देवता घर्म जानता तो सम्यक्दुष्टि देवता स्वय उनकों बचाने के लिए प्रयत्न 
करता ॥२२॥। 


बाघ, चीते झादि दुष्ट जीव गाय आदि पशुत्रो की घात करने है, उनत्तो भी 
अवित्त द्रव्य खिला कर बाय आदि वह वचा लेता ॥२३॥ 


जीव जीव का भक्षण करता है। उसे झचित्त खिलावर बचाया जा सकता 
है। यदि ऐसा करने मे धर्म होता हो तो देवता यही उप्राय काम में लेता ॥२४॥। 


रखो अहिसा विवेक 


अढाइ द्वीप में मनुष्या तणे, 
घर-घर आरम्भ करे जाणजी। 
ते तो कतल' करे जीवा तणी, 
छ ही काय तणों घमसाण जी ॥२५॥ 


नित्य एकीका घर मे जुवो जुवो, 

आारम्भ हुवे दिन रातजी। 
छेदन-भेदन करे निलोतरी, 

करें अनत जीवा री घात जी ॥२६॥ 
दलणों पीसणों ने पोवणो, 

घर-घर चूलो धुकाव तासजी। 
आवट कूटो करे छ कायरो, 

करे अनत जीवा रो विणास जी ॥२७॥ 


एकीको समदिप्टी देवता, 

त्यारी जक्ति घणी छे अतत जी । 
अढी द्वीप रो शझ्रारभ मेटने, 

बचावे जीव अनन्त जी ॥२८॥ 


अढी द्वीप तणा मनुष्या भणी, 

भूखा त्रपा न राखे कोय जी। 
अचित्त श्रन्त पाणी निपजाय ने, 

सगला न॑ करे तुप्ती सोब जी ॥२६॥। 


विविध प्रकार ना भोजन करे, 

विविध प्रकार ना पकवान जी। 
खादिम स्वादिम विविध प्रकार ता, 

विविध प्रकारें गीतल पान जी ॥३०॥ 


साग व्यजन विविध प्रकार ना, 

फल निलोती विविध प्रकार जी। 
मनसा भोजन सगला मनुष्या भणी, 

करावे॑ देवता वार-वार जी ॥३१॥ 
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अढाई द्वीप में मनुष्यों के घर-घर में आरम्भ होता है। वे छ हो प्रकार के जीवो 
का सहार करते है ॥२५॥। 


एक-एक घर में प्रतिदिन पृथक्‌-पृथक हिंसा युवत प्रवृत्तिया होती है। वनस्पति 
का छेदन-भेदन होता है। श्रनन्त जीवो की घात होती है ॥२६॥। 


दलना, पीसना, पोना, चुल्हा जलाना श्रादि रूपों में छ काय का आरम्भ- 
समारम्भ होता है। अनन्त जीवो का नाग किया जाता हे ॥२७॥ 


एक-एक समदृष्टि देव अत्यन्त शक्तिणाली होते है । वे ग्रढाई द्वीप का आरम्भ 
मिटा कर अनन्त जीवो को बचा सकते है ॥२८॥ 


श्रद्माई द्वीप के मनुप्यो की भूस और प्यास अचित्त अन्न, जल झादि देकर 
मिटा सकते हैं । सवको तृप्त कर सकते है ॥२९॥ 


देवता विविध प्रकार के भोजन और विविध प्रकार के पववान्न वना सकते है । 
विविव प्रकार के मेवे और लबग आदि द्रव्य तथा शीतल पानी, विविध प्रकार के 
शाक और विविध प्रकार के फत श्रादि से मनुष्यों को पुन -पुन मनोवाछित भोजन 
करा सकते हैं ३ ०-३ १॥ 


अहिसा विवेकः 


ठाम-ठाम अचित्त पाणी तणा, 
कुड भर-भर राखे तामजी। 
बले भोजन विविध प्रकार ना, 
त्यारा ढिगला करे ठाम-ठाम जी ॥३२॥ 


च्यारू आहार अचित्त निपायने, 

दीधा हुवे धर्म ने पुन्य ताम जी। 
बले धर्म हुवे जीव बचाविया, 

तो देवता करे ओहिज काम जी ॥३३॥ 
देवता खाणो देवे मिनखा भणी, 

तो खेती रो आरम्भ टल जाय जो । 
बले गहणा कपडा देव देवता, 

तो घणा जीव मरे नही ताय जी ॥३४॥ 
घर हाट हवेली महलायता, 

इत्यादिक कमठाणा ताय जी। 
ए पिण निपजाय देवे देवता, 

तो अनन्ता जीव मरता रहि जाय जी ॥३ श॥। 
ते छावणा लीपणा नही पड़े, 

ते तो सुन्दर ने सोभाय मानजी। 
ते पिण दीसे घणा रलियामगा, 

देवता ने करता आसान जी॥३६॥। 
एहवी करणी किया धर्म नीपजे, 

तो देवता आधो नही काढ्त जी। 
या करणी करे कर्म काटन , 

काम सिराई देता चाढ्त जी ॥३७॥ 


दान दिया ने जीव बचाविया, 
जो कर्म तणो हुवे सोखजी। 
तो दान दे जीव वचायन, 
देवता पिण जावे मोख जी ॥३८५]॥। 
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स्थान-स्थाव पर अचित्त पानी के कूड भर कर रख सकते है और स्थान-स्थान 
पर विविध प्रकार के भोजनों के ढेर लगा सकते है। चारो प्रकार के आहार 
अचित्त पैदा कर देने से यदि धर्म-पुण्य होता हो और जीवो को बचाने भे धर्म 
होता हो तो वे समदुष्टि देवता यही काम करते ॥३२-३३॥ 


देवता यदि मनुष्यो को खाना देने लगे तो खेती करने का आरम्भ टल जाता 
है और देवता गहने, कपडे श्रादि देने लग जाए तो बहुत सारे जीव मरने से वच 
सकते हैं ॥३४॥ 


घर, हाट, हवेली, महज़ आदि भी यदि देवता पैदा कर दे तो अनन्त जीव 
मरने से बच जाते है ॥३५॥ 


उन देव-निमित मकानों को छाना या नीपना भी न पडे। वे तो सुन्दर होते 
ही हैं ग्रौर देवताओं के लिए उनकों बनाना भी बहुत सरल है ॥३६॥ 


ऐसा कार्य करने मे यदि धर्म होता तो देवता देरी नही करते । इस क्रिया से 
कर्म काट कर अपना काम सिद्ध करते ३७॥ 


दान देने मे और जीव बचाने मे यदि कर्मो का क्षय होता हो तो दान देकर या 
जीव बचा कर देवता भी मोक्ष में चले जाते ॥ ३८॥॥ 


रष८ अहिसा विवेक 


अनेरा नो दिया पुन्य नीपजै, 
देवता रे हुवे पुन्य रा थाट जी। 
बले धर्म हुवे जीव बचाविया, 
तो देव मोक्ष जाबे कर्म काट जी ॥३९॥ 


असजती जीवा रो जीवणो, 

ते सावद्य जीतव साख्यात जी । 
तिण ने देवे ते सावच्य दान छे, 

तिण में धर्म नहीं असमात जी ॥४०॥ 


धर्म हुवे तो सगला मिनखा तणे, 
रत्ता जडया करदे महल जी। 
ते पिण थोडा में निपजाय दे, 
देवता ने करता सहल जी ॥४१॥ 


खाणो पीणो गहणो कपडादिक, 

गृहस्थ तणा सारा काम भोग जी। 
त्यारो करे बधोतर तेहने, 

बंधे पाप कर्म ना सजोग जी ॥४२॥ 


काम ने भोग सारा गृहस्थ तणा, 

दुख ने दुखरी छे खानजी। 
त्याने किपाक फलरी ओपमा, 

उत्तराध्ययन मे कह्यो भगवान जी ॥४३॥ 


त्याने भोगवाव धर्म जाण ने, 

तिणरे |वर्ध छे पाप कर्म जी। 
तिण मे समदिष्टी देवता, 

अस मात्र न जाणे धर्म जी ॥४४॥ 


केइद श्रज्ञानी इम कहै, 

श्रावक ने पोख्या छे धर्मजी। 
लाड़ू खवाय दया पलाविया, 

तिणरा कट जाये पाप करमें जी ॥॥४५॥ 


अनुकम्पा चौपई २७६ 


दूसरों को देने में पुण्य होता हो तो देवता के पुण्यो का ढेर लग जाए और 
जीव बचाने मे यदि घर्म होता तो कर्म काट कर देवता भी मोक्ष चले जाते ॥३६॥ 


अ्मयत्ति जीवो का साक्षात्‌ ही सावद्य जीवन है। उनको जो दिया जाता है 
वह सावद्य दान है। उसमे अशमात्र भी धर्म नही है ॥४०॥ 


धर्म होता हो तो सब मनुष्यों के लिए रत्नजठटित महल वना दिये जाते। ये 
सब वहत थोडे में हो जाते, क्योकि देवता के लिए ये सव सरल कार्य होते है ॥४ १॥ 


खाना-पीना, गहना, कपड़ा आदि सारे गृहस्थ के काम-भोग है । उनकी वृद्धि 
करने में पाप-कर्म की वृद्धि होती है ॥४२॥ 


गृहस्थ के समस्त काम-भोग दुख की खान है। उन्हें उत्तराध्ययन सूत्र मे 
भगवान्‌ ने किपाक फल की उपमा दी है ॥४३॥ 


उन काम-भोगो का श्राचरण कराने मे पाप-कर्मो का वन्वन होता है। सम्पक 
दृष्टि देवता श्र मात्र भी उसमे धर्म नही मानते ॥४४॥ 


कुछ भ्रनानी यह कहते है कि श्रावक का पोषण कहने मे वर्म है। लड्डू खिला- 
कर दया पनाने में पाप-कर्म कट जाते है ॥४५॥ 


अहिसा विवेक 


लाडुवा साटे उपवास बेला करे, 
तिणरा जीतव ने छे घिक्‍कार जी। 
तिण ने पोषे छे लाडू मोल ले, 
तिण में धर्म नही छे लिगार जी ॥४६॥ 
लाडुवा साटे पोपा करें, 
तिण में जिन भाष्यों नही धर्म जी। 
ते तो इहलोकरे अरथे करे, 
तिणरो मूरख न जाण मम्मे जी ॥४७॥ 


धर्म हुबे तो समदिष्टी देवता, 
अचित्त लाडवादिक निपजाय जी । 
बले पाणी पिण अचित्त निपजाय ने, 
श्रावका ने जीमाबे घपाय जी ॥४८॥ 


जावजीव सगला श्रावका भणी, 

लाडवादिक अचित्त खबायजी। 
अढी द्वीप तणा श्रावका भणी, 

दया पलाव॑ पोसा कराय जी ॥४६॥ 


त्यानें आरम्भ करवा दे नही, 

त्याने कल्पे ते देवता देतजी। 
धर्म हुवे तो आघो नही काढता, 

यो पिण देवता लाहो लेत जी ॥५०॥ 


श्रावका ने वस्तु दे चावती, 

ऊणायत राख नही तायजी। 
धर्म हुवे तो आधघो काढे नही, 

त्यारे कुमिय न दीसे काय जी॥५१॥ 
जो धर्म हुवै श्रावक ने पोषिया, 

तो देवता पिण करे यो धर्म जी। 


असख्याता श्रावका ने पोष ने, 
काटता मिज पाप कम जी॥५श॥ 


अनुकम्पा चौपई श्८१ 


लड्डुझो के लालच से जो उपवास या वेला करते हैं, उनके जीवन को धिक्‍्कार 
है। लड्डू मोल लेकर जो उनका पोषण किया जाता है, उसमे जरा भी बर्म तही 
है ॥॥४६॥ 


लड्डुप के लिए पोषध आरादि करते हैं, उसमे जिनेश्वर देव ने घर्मं नही कहा 
हे। वे पीपध आदि सव इहलौकिक है। मूर्ख आदमी इसका मर्म नही जानते ॥४७॥॥ 


धर्म होता हो तो सम्यग्दृष्टि देवता अचित्त लड्डू और अचित्त पानी पैदा 
आरके आबको को अ्रवव्य खिलाते ॥४८॥ 


यावज्जीवन तक अढाई दीप के सभी श्रावक्रो को लड्डू श्रादि अचित्त द्रव्य 
'खिलाते और पौषय करा कर दया पलाते ॥४९॥ 


उन्हें हिंसा आदि आरम्भ नही करने देते और श्रावकों को जो कत्प्य होता, 
बह देवता देते । वर्मे होता तो देवता देरी नही करते श्रौर ऐसा करके अ्रपने-प्रापको 
कृतकृत्य करते ॥५णा। 7 


यदि धर्म होता तो देवता श्रावको को मनचाही वस्तु देते । जरा भी कप्तर 
जही रखते श्रौर न ऐसा करने मे विलम्ब ही करते 9 १॥ 


यदि श्रावक का पोषण करने मे धर्म होता तो देवता भी यह धर्म करते। 
असस्य श्रावकों का पोपण करके अपने कर्म काटते ॥५२॥ 


८९) 


अहिसा विवेक 


असख्याता द्वीप समुद्र मे, 

असख्याता श्रावक छे तामजी। 
त्याने पोपे समदिष्टी देवता, 

जो जाणे धर्म नो काम जी ॥५३॥ 


श्रावक रो खाणो पीणो सर्वथा, 

अन्त में कह्या छे झामजी। 
तिण सू समदिष्टी देवता, 

एहवो किम करसी काम जी ॥५४॥ 
सक्रे. ने ईशाणेद्र छें, 

तिरछा लोक तणा सिरदार जो। 
हाल हुकम छ सगला ऊपरे, 

असख्याता द्वीप समुद्र मझार जो ॥५५॥ 


मच्छ गलागल लग रही, 

सारा द्वीप समुद्रा मायजी। 
जो धर्म हुवे जीव बचाविया, 

तो इद्र थोडा में देवे मिटाय जी ॥५६॥ 
भगवत कह्मों हुवे इद्र ने, 

जीव वचाया धर्म होय जी। 


तो दोनू इंद्र जीव वचावता, 
आलस नहीं करता कोय जी ॥५७॥ 


मच्छ आगा सू मच्छ छोडायने, 

मच्छा ने देता जीवा बचाय जी। 
त्याने पिण भूखा नही राखता, 

अचित मच्छ कर देता खबाय जी ॥५८।॥। 


यू किया जिन धर्म नीपजे, 

तो भगवत सिखावबत आप जी। 
बले श्राज्ञा देता तेहने, 

चोडे करता आहिज थाप जी ॥५६॥ 


अवुकम्पा चौपई र्घ३ 


असस्य द्वीप समुद्रो मे असख्य श्रावक रहते है। सम्यगृदृष्टि देवता यदि 
घ॒र्म समभते तो उनका अवश्य पोपण करते ॥५ ३॥। 


शआ्रावक का खाना-पीना थ्रादि सव झन्नत में कहा गया है, इसलिए सम्यंगर 
दृष्टि देवता ऐसा कार्य नही कर सकते ॥५४॥ 


तियंगू लोक के दो मालिक हैं--शक्रेद्ध और इशानेन्द्र । उनका आदेश श्रसरय 
द्वीप समुद्रो में सर्वोपरि है ॥५ ५]! 


सभी द्वीपो एवं समुद्रों मे जीव जीव को खा रहे है । यदि जीव बचाने मे घर्म 
हो तो इन्द्र उस मच्छेगलागल को थोडे में ही मिटा देता ॥५६॥। 


भगवान्‌ महावीर ने इन्द्र को कहा होता कि जीव बचाने मे धर्म है तो दोनो 
इन्द्र जीवों को बचाते | जरा भी आलस्य नही करते ॥2५७॥ 


मत्स्य के मुह से मत्स्य को छुडा कर उसे जीवित बचा लेते और उन बड़े 
मत्स्यों को भी भूखा नही मारते। निर्जीव मत्स्यी का निर्माण कर उन्हे खिला 
देते ॥५५८॥ 


ऐसा करने में जिन-धर्म होता तो भगवान्‌ स्वय ऐसा सिखलाते । इन्द्र को 


ऐसी भ्राजा देते आर प्रकट रूप मे उस बात की स्थापना करते ॥५६॥। 


अहिंसा विवेक 


जीव ने जीवा बचाबिया, 

झ्रो तो ससार नो उपगारजी। 
तठे जिनाज्ञा जाबक नही, 

घर्म पिण नही छे लिगार जी ॥६०॥ 
छ काय ना जअस्त्र बचावियां, 

छ काय नो वेरी होयजी। 
त्यारो जीतव पिण सावच कह्मो, 

त्यानें बचाया धर्म न कोय जी ॥६१॥ 


असजती रा जीवणा मझे, 

घममे नही असमात जी । 
वले दान देवे छे तेहने, 

ते पिण सावद्य साख्यात जी ॥६२॥ 
दान देवों ने जीव बचायवो, 

यो तो देवता न आसान जी। 
यू किया धर्म हुवे तो देवता, 

जाये पाचमी गति प्रधान जी ॥६३॥ 
जीव बचावणो ने सावद्य दान ने, 

झ्लोलखायों पुर जहर मभार जी। 
सवत अठार वर्ष सतावन, 

काति बिद चोदस ने गुकवार जी ॥६४॥ 


अनुफम्पा चौपई रघ५्‌ 


जीवो को जीवित बचाने मे सासारिफ उपकार है! जहा जिनेश्वर देव की 
जरा भी आना नहीं है, वहा जरा भी धर्म नही होता ॥६०॥ 


पद्कायिक जीवो के शस्त रूप जीव को बचाने से वह छ काय का वैरी हो 
जाता है। उनका जीना भी सावद्य कहा गया है। उनकी बचाने में धर्म नही 
शोना ॥६१२॥ 


श्रमबति जीवो के जीने मे तिन भर भी धर्म नहीं हैं और जो उन जीवो को 
दान दिया जाता है, वह भी साक्षान्‌ सावच है ॥६र॥। 


बचाना, थे दोनों कार्य देवताओ्रों के लिए आसान 


दान देना और जीचों के 
घम होता तो वेबता भी पचम गति (मोक्ष) प्राप्त कर 


#। ऐसा करने में थम 
चमे ॥६३॥ 


सबत्‌ भ्रठारहसी सत्तावन, कार्तिक कृष्ण चतुर्दशी शुकवार के दिन जीव 
बचाने मो ग्रौर सावदय दान को पुर गहर में भली-भाति बताया गया है ॥६४॥ 


परिशिष्ट १ 


सांकेतिक कथाएं 


$ १ न्‍क 
हाथी के मव में मेचकुमार 


मेघकुमार राजा श्रेणिक का पुत्र था। वाल्यकाल से ही वह साधु-प्रेमी था ! 
जवब-जब भगवान्‌ श्री महावीर राजगृह मे आते, तब-तव वह वदन के लिए जाता, 
व्याख्यान-अ्वण भी करता। मेघकुमार राजकुमार तो था ही, उसके साथ-साथ 
उसमे वह सहज व्यक्तित्व भी था कि सभी साधु उससे वार्तालाप करने को समुत्युक 
रहते। इस धर्मानुराग से प्रेरित होकर वह वैरागी वना और भगवान्‌ महावीर 
के पास दीक्षित हो गया। दीक्षित होने की प्रथम रात्रि मे जब साधुओ के सोने 
की व्यवस्था हुई तो उस व्यवस्था मे मेघकुमार का क्रम सबसे भ्रन्तिम था। पहले 
दिन तक वह॒राजमहल की सुकोमल शब्या पर लेटा करता था श्रौर श्राज वह 
सामान्य तृण-विस्तर पर सोया था। वह गहरी नीद नही ले सका। उसके पास से 
होकर साधुओ्ो के आवागमन का क्रम भी सारी रात चलता ही रहा । रात्रि-जाग- 
रण की उस बेला मे मेघकुमार के मन मे नाना दुश्चिन्ताए उत्पन्न हुई । वह सोचने 
लगा, कल तक सभी साधुओ्रो का मेरे प्रति इतना भ्रादरभाव था और आज उनके 
सघ मे दीक्षित हो जाने के साथ ही मेरी यह उपेक्षा ? न कोई हँसकर मुझसे नोल 
रहे हैं और न उन्हे मेरे सुख-दु ख की कोई चिन्ता ही दीख पड रही है। सभी अपने- 
अपने कार्य मे तल्लीन हो रहे हैं। मैं व्यर्थ ही इस जजाल में आरा फसा। खैर, अब 
भी क्‍या हुआ है ? प्रात काल होते ही ये पात्र, रजोहरण ग्रादि भगवान्‌ श्री महाबीर 
को पुन सौंप कर मै अपने घर चला जाऊगा। 

प्रात काल मुनि मेघकुमार भगवान्‌ महावीर के पास पहुचे तो त्रिकालदर्शी 
भगवान्‌ ने स्वय ही कहा--मैघकुमार | आज रात को तू परीपहो से पराभूत 
हुआ। तेरे मन मे यह विचार आया कि पात्र, रजोहरण आदि सौंप कर अपने घर 
चला जाऊगा। हे राजकुमार ! सयम ग्रहण करके इस प्रकार दुर्वलता दिखलाना 
उचित नही है। देख, श्रव तो तू मनुष्य है । तेरे मे हिताहित का विवेक है। तू ने 
अपने पिछले भव मे, जब कि तू एक पशुमात्र था, मानसिक दृढता का बहुत बडा 
उदाहरण उपस्थित किया था। मेघकुमार सुनने मे लीन हुआ ओर भगवान्‌ 
महावीर उसे बताने लगे--तेरा यह जीव पिछले भव मे हाथी था। उससे भी 
पिछले भव में यह हाथी था। एक वार जगल में आग लगी । हाथी प्राण बचा कर 
भागा! चलते-चलते भयकर प्यास लगी । एक तालाव में पानी पीने के लिए वह 
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ज्यो ही गया, कीचड मे ऐसा फसा कि वह फिर निकल नही पाया। एक दूसरा 
हाथी भ्राया और दन्त-प्रहार से उस पर आक्रमण करने लगा। वहा से आयु पूर्ण 
कर तेरा वह जीव पुन हाथी के रूप में पैदा हुआ | एक बार उसने जगल मे आग 
लगी देखी तो उसे जातिस्मरण हो श्राया । उसने सोचा यह न हो कि फिर कभी 
जगल मे आग लग जाए और मुझे मर जाना पडे। उसने एक योजन मण्डलाकार 
भूमि को साफ कर दिया। वहा तृण, वृक्ष, लता आदि कुछ भी नही रहने दिया 
ओर वहा वह सुख से रहने लगा। जगल मे फिर से आग लगी। जगल के शअ्रन्य 
जीव-जन्तु भी प्राण-रक्षा के लिए उस मण्डल मे आकर एकत्रित होने लगे। हाथी 
के चारो ओर भर गए | हाथी के लिए केवल खडे रहने भर की जगह रह गई। 
अकस्मात्‌ हाथी ने शरीर खुजलाने के लिए एक पैर ऊपर उठाया | सयोगवश एक 
शशक तत्क्षण उस रिक्त स्थान में आ बैठा। हाथी ने पेर नीचे रखना चाहा तो 
उस दशक का उसे पता चला। उस समय उससे प्राण, भूत, जीव, सत्त्व की अनु- 
कम्पा के लिए पैर उठाए रखा | एक दिन वीता, दूसरा दिन भी वीता और तीसरा 
दिन भी बीतने लगा । उस उत्कट अहिसा-प्रतिष्ठान से हे मेघकुमार ! तुझे उस 
भव मे अपूर्व सम्यकत्व-रत्त का लाभ हुआ। उस भव मे भी तूने इतना दु सह 
कष्ट सहा तो अब तो तू मनुष्य है। हेयोपादेय को भ्रधिक समभता है, तव तेरे 
मन में साधारण परिषदो के प्रति भी इतना अधैय क्यो ? 
मेघकुमार भगवान्‌ श्री महावीर की इस अमृतोपम देशना से प्रभावित हुआ । 
अपने अधेर्य के प्रति उसके मन मे ग्लानि हुई। आत्म-आलोचना कर पुन सयमारूद 
हुआ । 
--ज्ञाताधमंकथाग सूत्र श्र० १ के आधार से 
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सौरियपुर नगर मे वसुदेव नामक राजा राज्य करता था। उसके दो रानिया 
थी, एक रोहिनी और दूसरी देवकी । उन दोनो के क्रमश वलभद्र और श्रीकृष्ण 
दा पुत्र उत्पन्न हुए। वसुदेव के एक भाई का नाम था, सपुद्रविजय | उसकी स्त्री 
का नाम था, शिवा | शिवा रानी के उदर से अरिष्टनेमि का जन्म हुआ | श्रीकृष्ण 
ने उम्रसेन राजा की कन्या राजिमती से अपने बन्धु भ्ररिष्टनेमि का विवाह सम्बन्ध 
निश्चित कर दिया । दोनो ओर से विवाह की जोर-शोर से तैयारिया हुईं । अरिष्ट- 
नेमि की वरात ज्यो ही उग्रसेन राजा के यहा पहुची, प्रिप्टनेमि ने देखा कि वहुत 
सारे पशु-पक्षियो को वाडो और पिजरो मे वाघ रखा है। वे अपने सारथी से बोले---ये 
सव मुखार्थी जीव वाडो और पिजरो मे किसलिए डाजे गए है ? सारथी ने कहा-- 
ये सब भद्र प्रकृति के जीव श्रापके विवाह-कार्य में बहुत से पुरुपो को भोजन देने के 
लिए एकत्रित किये गए है । इस प्रकार प्राणियो के विनाश-सम्बन्धी वचन को सुन- 
कर दयाद्रं हृदय राजकुमार ने कहा-- 
जटइ मज्क कारण एए हम्मति सुबहू जिया। 
न में एयं तु निस्सेस, परलोगे भवित्सइ ॥ 
श्र्थात्‌ यदि ये वहुत से जीव मेरे कारण से मारे जाते है तो मेरे लिए यह पर- 
लोक में कल्याणप्रद नही होगा | यह कह कर अरिष्टनेमि कुमार ने अपने कुण्डल, 
कटिसूत्र आदि आभूषण उतार कर सारथी को दे दिए और कहा--रथ को वापस 
मोडो। मुझे इस प्रकार का हिसाकारी विवाह नही करना है। श्रीकृष्ण प्रभृति 
बहुतो के समझाने पर भी वे नही माने और उन्होने प्रतिवुद्ध होकर दीक्षा ग्रहण 


की। वे २२ वें तीर्थंकर बने । 
--उत्तराध्ययनसूत्र श्र० १२ के आ्राधार से' 
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प्राचीन काल की घटना है। धर्मघोष नामक महान्‌ आचाय चम्पानगरी में 
आए। धर्मेरचि अनगार उनके तपस्वी शिष्य थे । उनके एक महीने की तपस्या 
पुरी हुई । भिक्षा लाने के लिए गुरु से झ्राज्ञा लेकर सघन बस्ती मे आए। उसी 
नगरी मे नागश्री नामक एक ब्राह्मणी (द्रौपदी के पूर्वे भव का जीव) रहती थी। 
उसने उस दिन अपनी भोजन सामग्री मे तुम्वे का शाक भी वनाया था। बनाने के 
वाद ज्योही उसने वह चखा, उसे भान हुआ कि यह तो कडवा तुम्बा है, खाने के 
योग्य नही है। ज्यो ही वह उस शाक को हाथ मे लेकर किसी घूरा (उकरडी) 
पर गिराने के लिए चली, घूमते-फिरते महातपस्वी धर्मरचि अनगार उसकी 
रसोई के द्वार पर पहुच गए। नागश्री ने सोचा, व्यर्थ ही मुझे कही दूर इसे डालने 
के लिए जाना पडता । अ्रच्छा हुआ यह मुनि झा गया । इसके पात्र मे ही यह कटुक 
गाक क्यो नही डाल दू। मेरा वर्तत तो खाली हो ही जाएगा। यह सोचकर उसने 
मुनि के पात्र मे वह कडवे तुम्बे का शाक डाल दिया। मुनि ने समझा, कैसी श्रद्धा 
है, सारा शाक एक बार में ही वहरा दिया । मुनि उस शाक को लेकर अपने परम 
गुरु धर्मंघोष आचार्य के पास श्राए और अपनी भिक्षा उन्हे दिखलाई । उस शाक 
को देखकर गुरु ने कहा, यह तो कडवा तुम्बा है। यदि इसे खालोगे तो तत्काल 
मृत्यु हो जाएगी। यह भक्ष्य नही है, इसलिए एकान्त निर्वेद्ध स्थान में जाकर इसे 
परठ दो । 

शाक का परिष्ठापन करने के लिए मुनि एकान्त स्थान में आए शाक की 
एक दो बूद भूमि पर पडी कि बहुत सारी चीटिया वहा झा गई और देखते-देखते 
उस विपोपम झाक से सव मर गई । यह देख कर मुनि ने सोचा, एक दो वूद मात्र 
से इतनी चीटिया मर गई, यदि सारा ज्ञाक परठ दूगा तो न जाने कितनी चीटियो 
की हिंसा होगी ? इस प्रकार अपने द्वारा होने वाली हिसा को टालने के लिए मुनि 
ने चीटियो की अनुकम्प॒ की और वह सारा शाक ज्यो का त्यो अपने आप खागए। 
जस विपोपम शाक के भक्षण से शरीर मे प्रवल वेदना हुई तो मुनि ने झआमरण 
अनशन (सथारा) कर लिया । समाधिपूर्वक अपनी मनुष्य भव सम्बन्धी आयु शेष 
कर वे सवार्थसिद्ध श्रनुत्तर विमान मे देवरूप से उत्पन्न हुए । उस देव योनि से 
महा विदेह क्षेत्र मे मनुष्यरूप मे उत्पन्न होगे और वहा सयम श्रहण कर मोक्ष-पद 
प्राप्त करेगे । 


--ज्ञाताधरमंकथाय सूत्र अ्र० १६ के आधार से 
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मगवान्‌ श्री महावीर और गोशालक 


भगवान्‌ श्री महावीर ने प्रद्नज्या ग्रहण की । प्रथम वर्ष में वे पाक्षिक तप करते 
रहे और श्रस्थि ग्राम मे उन्होने अपना वर्षाकाल विताया । दूसरे वर्ष में वे मासिक 
तप करने लगे अर्थात्‌ एक मास की तपस्या और एक दिन भोजन। राजगृह मे 
नालन्दा की तन्तुवायशाला मे उन्होने अपना दूसरा वर्षावास विताया । उसी शाला 
के एक कक्ष मे गोशालक रह रहा था। भगवान्‌ श्री महावीर ने अपने प्रथम मासिक 
सप का पारणा विजय गृहपति के घर पर किया । स्वर्णादि पाच द्रव्यो की वृष्टि 
हुई । इस तपो-महिमा को देखकर योशालक भगवान्‌ के पास श्राया और बोला--- 
हे प्रभो ! आप मेरे धर्माचार्य है, मैं आपका धर्मान्तेवासी। उस समय भगवान्‌ ने 
उसके वचन को जरा भी आदर नही दिया, मन मे भी उसे अच्छा न समका और 
वे मौन रहे। दूसरे मासिक तप का पारणा आनन्द गृहपति के घर किया । उसी 
प्रकार तप -प्रभाव प्रकट हुआ । गोशालक ने फिर उसी प्रकार अनुरोध किया, 
पर भगवान्‌ ने नही माना । इसी प्रकार तीसरे मासिक पारणे पर हुआ। चौथे 
मास का पारणा पोल्लाक सन्निवेश मे बहुल ब्राह्मण के धर हुआ और उसी प्रकार 
तप -अ्भाव प्रकट हुआ । इस वार गोशालक ने अपने उपकरण विशेष किसी ब्राह्मण 
को दे दिए और डाढी मूछ मुडाकर भगवान्‌ के पास आया। तीन भ्रदक्षिणा देकर 
नमस्कार करते हुए वोला--आएप मेरे धर्माचार्य हैं, मैं आपका धर्मान्तिवासी हूं। 
भगवान्‌ ने गोशालक के इस निवेदन को स्वीकार किया । तदनन्तर छ वर्षो तक 
भगवान्‌ ने गोशालक के साथ विहार किया। लाभ-अलाभ, सुख-दु ख सहा। एक 
बार मिगसर के महीने मे भगवान्‌ सिद्धार्थ ग्राम से कूर्म ग्राम की ओर जा रहे थे । 
एक तिल के पौधे को देख कर गोशालक ने भगवान्‌ से प्रशत किया---बह तिल का 
पौधा फलवान होगा या नहीं ? इस पौधे पर जो सात फूल लगे हैं, उनके 
सात जीव मर कर कहा उत्पन्न होगे ? भगवान्‌ ने कहा--यह पौधा फलवान होगा 
और सात तिल पुष्पो के सात जीव इसी तिल पादप की एक फली मे सात तिल 
होगे। गोशालक ने भगवान्‌ के इस कथन को श्रद्धापुर्वेक स्वीकार नहीं किया, 
प्रत्युत उन्हे असत्य प्रमाणित करने के लिए पीछे रह कर उस तिल वृक्ष के पास 
आया और समूल उखाड कर एक ओर फेंक दिया। सयोगवद्य उसी समय थोडी 
वृष्टि हुई और वह तिल वृक्ष पुन जड़ जमा कर खडा हो गया। वे सात पुष्प भी 
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कथित प्रकार से तिल-फली मे सात तिल हो गए। 

भगवान्‌ कर्म ग्राम आए। उस ग्राम के वाहर एक बैश्यायण नामक तपस्वी 
रहता था| वह तीन-तीन दिन की तपस्या करता और सूर्य के सम्मुख ्रातप लेता। 
सूर्य के ताप से उसके सिर से जूए भूमि पर गिर रही थी। उतकी दया के लिए वह्‌ 
उन्हे उठा-उठा कर पुत्र श्रपने वालो मे रख रहा था। गोशालक भगवान्‌ के पास 
से उठ कर उस तपस्वी के निकट आया और बोला--तू कोई तपस्वी है या जूझो 
का शय्यातर (स्थान देने वाला) । तपस्वी शान्त रहा । गोशालक इसी बात को 
पुत्र -पुन दोहराता रहा । तपस्वी कोघ मे भरा गया । वह श्रपनी आतापना भूमि से 
सात-भ्राठ पग पीछे गया और जोश मे आकर उसने अपनी तपोलब्ध तेजोलब्धि 
गोझालक को भस्म करने के लिए छोड दी । भगवान्‌ श्री महावीर ने कुछ ही दूर 
बैठे यह सब देखा। गोशालक पर अ्नुकस्पा भ्राई । उन्होने उस वैश्यायण तपस्वी 
की तैजोलब्धि का प्रतिघात करने के लिए श्रपनी शीतल तेजोलेश्या का प्रयोग 
कर डाला । उस प्रयोग से उस तपस्वी का प्रयोग विफल हो गया। गोशालक को 
सुरक्षित खडा देख कर तापस सव रहस्य समभ गया । उसने अपनी तेजोलब्धि का 
प्रत्यावतंव किया और कुछ क्षणो तक वोलता रहा--भगवन्‌ ! मैंने आपको जाना, 
मैंने भ्रापको जाना । योशालक इस समग्र घटना चक्र से अ्रवगत रहा । वह भगवान्‌ 
के पास आकर बोला--यह जूओ का शब्यातर आपके प्रति क्या कह रहा है? 
भगवान्‌ ने सारा वृत्तान्त उसे बताया । गोशालक मयभीत हुआ झौर मन मे खुश 
भी हुमा कि मैं मरते-मरते बच गया । गोशालक ने भगवान्‌ से पूछा--भगवन्‌ 
यह तेजोलेश्या कैसे उत्पन्न होती है ? भगवान्‌ वोले--कोई व्यक्ति छ महीने 
तक बेले-बेले तप करे।पारणे मे एक चूलू उष्ण जल व एक मुट्ठी उडद ग्रहण 
करे। प्रतिदिन ऊची बाहे कर सूर्य के सम्मुख आतापना ले | उसे छ मास के अन्त 
मे यह तेजोलब्धि प्राप्त होती है। गोशालक ने भगवान्‌ के इस कथन को हृदयगम 
कर लिया । 

एक दिन पुन भगवान्‌ उस कर्म ग्राम से सिद्धार्थ ग्राम की ओर जा रहे थे । 
गोशालक भी साथ था। वह स्थान आया, जहाँ गोशालक ने तिल बुक्ष को उसाड 
डाला था गोशालक ने कहा--भगवन्‌ ! तिल वृक्ष के सम्बन्ध से जो कुछ 
मुझे कहा था, वह सव मिथ्या निकला। न वह तिल वृक्ष निष्पल्न ईम्ा है और न 
वे सात पुष्प-जीव मर कर सात तिल हुए है। भगवान्‌ ने कहा--गुशिलक | तूने 
भेरे कथन को असत्य करने के लिए उस तिल्ल वृक्ष को उखाड डाला था, पर भार्के- 
स्मिक वृष्टि-योग से वह पुन मिट्टी मे रुप गया और वे सात पु प्‌ जीव भी उस 
तिल वृक्ष की फली में सात तिल हो गए हैं। मेरा कथन किचित्‌ भी प्रसत्य नही 
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है। गोशालक उत्त तिल वृक्ष के पास गया और वह फलो तोडी तो उसमे सात ही 
विल निकले । गोशालक ने सोचा---जिस प्रकार वनस्पति के जीव मर कर पुन 
उसी झरीर मे उत्पन्न हो जाते हैं, इसी प्रकार सभी जीव मर कर उसी शरीर में 
उत्पन्त हो सकते है। उस प्रक्रार गोशालक ने भ्रपना पारिवृत्य परिहार! का एक 
नया सिद्धात्त वना लिया । गोशालक का ध्यान तेजोलब्धि को प्राप्त करने मे 
लगा था। वह वहा से भगवान्‌ से पृथक हो गया । 

यथाविधि छ महीनो की तपस्या कर उसने तेजोलब्धि प्राप्त कर ली। 
लोगों को भविष्य आदि कहने लगा। पाइ्वेनाथ भगवान्‌ के कुछ शिथिलाचारी 
साधु उसके शिप्य हो गए । अनुयायियों की सख्या वढने लगी । स्वय की प्रतिष्ठा 
बढाने के लिए वह भगवान्‌ श्री महावीर की निन्‍दा करता और शअपने-प्रापको 
तीर्थंकर कहता । 

श्रावस्ती मगरी में दोनों का एक ही समय में आगमन हुआ। कुछ लोग 
महवीर को तीर्थक्र कहते तो कुछ लोग मायावी गोशालक को | गौतम स्वामी 
ने परिषद्‌ के दीच गोगालक के वियत जीवन के विपय मे भगवान्‌ श्री महावीर 
से पूछा । भगवान्‌ महावीर ने कहा--यह डाकीत का पुत्र है। गोशाला में इसका 
जन्म हुआ, इसलिए इसका नाम ग्रोशालक रखा ग्रया। इस प्रकार भगवान्‌ ने 
गोशालक के अपना दिप्य होने से लेकर श्रव तक का सारा वर्णन परिपद्‌ मे 
चुनाया। नगर में चर्चा चल पडी। गोशालक को यह सव सुन कर बहुत ही कोघ 
आया और भगवान्‌ के पास आकर बोला--काथ्यप ! जिस मखली पुत्त को तुम 
अपना शिप्य वतला रहे हो, वह मैं नही है । वह तो मर कर कभी देवलोक मे चला 
गया। उस गोजालक के धरीर मे मेरा तो केवल पारिवृत्य हुआ है। तुम मेरे लिए 
तथा प्रकार का मिथ्या प्रचार कर रहे हो, यह ठीक नही है । 

गोशालक जब इस प्रकार प्रलाप करने लगा, तव भगवान्‌ के सुशिष्य 
स्वननुभूति मुनि, गोशालक के पास झ्राए और बोले--हे गोशालक भगवान्‌ 
ने तुझे प्रव्ज्या दी, शिष्य रूप में मुण्डित किया, तुझे तेजोलेश्या चताई, 
तुर्मे पढाकर बहुश्रुत किया, तू भगवान्‌ के साथ ही इस प्रकार की अ्नागता 
वरत रहा है। तेरे लिए यह सुन्दर नही है। तू वही गोशालक है, इसमे 
हमे जरा भी सन्देह नहीं है। यह सुन कर गोशालक और अधिक क्रोघोद्धत हो 
गया और अपनी तेजोलव्धि को फोड कर उसने सर्वानुभूति मुत्रि को भस्म कर 
डाला | यह सव करके भी उसने सनन्‍्तोप नहीं लिया। पुन वह उसी प्रकार कंटु 
प्रलाप करने लगा। सुनक्षत्र नामक मुनि ने सर्वानुभूति मुनि की तरह फिर उसे 
टोका। गोशालक मे उन्हें भी भस्म कर डाला। तीसरी वार गोशालक भर 
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अधिक भगवान्‌ के प्रति जहर उगलने लगा। भगवान्‌ ने कहा--हे गोशालक 
मैंने तुमे प्रव्॒ज्या दी, यावत्‌ बहुश्रुत किया। गोशालक ने भगवान्‌ के प्रति भी 
अपनी तेजोलव्धि का प्रयोग किया। यह तेजोलेश्या भगवान्‌ के शरीर से टकराई, 
शरीर परितप्त हुआ, पर वह शरीर मे प्रवेश नही पा सकी । वह तेजोलेश्या वापिस 
होकर स्वय गोशालक के शरीर मे लग गईं | शरीर मे भीषण दाह लगी भौर वह 
जोर-जोर से बोलने लगा--यह काइयप छः महीने के अन्दर छद॒मस्थ स्थिति मे 
ही मर जाएगा। भगवान्‌ महावीर ने कहा---मैं तो अभी सोलह वर्ष तक गन्ध 
हस्ती की तरह विहार करूगा । तुभने जो तेजोलेश्या मेरे पर छोडी थी, वह तेरे 
ही शरीर मे प्रवेश कर गई है। इससे तू सातवें दिन छुद्मस्थ स्थिति में ही काल- 
धर्म को प्राप्त होगा | नगर मे चर्चा हुई कि दोनो जिन परस्पर विवाद कर रहे हैं 
और एक दूसरे को अभिश्ञाप दे रहे हैं। गोशालक अपने स्थान पर चला गया। 
भन में तो वह समझता ही था कि महावीर सर्वज्ञ, सर्वदर्शी तीर्थंकर हैं। उन्होने 
मेरे लिए जो कहा है, वह होकर रहेगा। उसने अपने शिष्यों को एकत्रित कर 
सारी वस्तुस्थिति सच-सच बता दी और अपने गुरुतर पाप के लिए अपने आपकी 
बहुत ही भर्ससना की । झ्राखिर भगवान्‌ महावीर स्वामी के कथनानुसार वह सातवे 
दिन काल-धर्मे को प्रगप्त हुआ। महावीर स्वामी को छ महीनो तक उस तेजोलेश्या 
से निष्पन्न शारीरिक परिताप भोगना पडा। 

गोतम स्वामी ने भगवान्‌ से पूछा---आपका अन्तेवासी कुशिष्य गोशालक 
मर कर कहा गया है ? भगवान्‌ ने कहा--मेरा कुशिष्य श्रन्तेवासी गोशालक यहा 
से मर कर वारह॒वें देवलोक मे उत्पन्न हुआ्रा है। क्योकि मरते समय उसने अपनी 
बहुत ही आंत्म-भत्संना की है। परन्तु उससे पूर्व जो उसने गुरुतर पाप किये हैं, 
उनके फल उसके बाद नाना योनियो मे भोगता रहेगा। 


--भगवती सूत्र शतक १५ के श्राधार से 


; छू: 
जिनरक्ष और रयणादेवी 


चम्पानगरी में माकन्दी सार्थवाह के जिनपाल और जिनरक्ष दो पृत्र थे। उन 
दोनो भाइयो ने ग्यारह वार लवण समुद्र की यात्रा की थी और अपने व्यापार से 
चहुत सारा घन एकत्रित किया था। वारहबी वार वे फिर लवण समुद्र की यात्रा 
के लिए प्रस्तुत हुए । माता-पिता ने निपेघ किया, पर उन्होने वह नही माना और 
यात्रा में चल पडे। जब जहाज समुद्र के वीच पहुँचा तो बडे जोर का तूफान 
आया! समुद्र की उत्तम लहरो से टकरा कर जहाज नणष्ट-अ्रष्ट हो गया। दूटा हुआ 
एक काष्ठ-खण्ड डूबते हुए दोनों भाइयो के हाथ लगा। उस पर बैठकर दोनो भाई 
सहज गति से तरते हुए रलद्टीप नामक स्थल पर जा पहुचे। उस द्वीप की स्वा- 
मिनी का नाम रयणादेवी था। उसने उन दोनो को देखा और उन्हे भ्रपने आश्रय 
में ले लिया। तब से वे दोनो भाई उस कामातुर देवी के साथ भोग-विलास करते 
हुए वही रहने लगे 

एक दिन लवण समुद्र के अधिष्ठायक सुस्थित नामक देव की आराज्ञा से वह 
रयणादेवी लवण समुद्र की सफाई करने के लिए गई। जाते समय उन दोनो भाइयो 
को उसने कहा, दक्षिण दिशा के वन खण्ड को छोड कर श्र किसी भी दिश्या के 
वन खण्ड में भ्रमण कर सकते हो । पीछे से दोनो भाइयो ने इच्छानुसार भ्रमण 
किया। सहसा मन मे श्राया, दक्षिण दिशा के लिए देवी ने निषेध क्यो किया ? 
बहा अवदय कोई रहस्य है। हमे चलकर देखना चाहिए। वहा जाकर उन्होंने 
देखा, सेकडों मनुष्यो की हष्डियों के ढेर लगे हुए है श्र एक जीवित पुरुष शूली 
में पिरोया पडा है। यह स्थिति देखकर वे बहुत घवराए और उस मरणासन्न 
पुरुष से कुछ जानना चाहा। उसने कहा--जहाज के टूट जाने से मैं यहा आ 
पहुँचा था। मैं काकनदी नगरी में रहने वाला घोडो का व्यापारी हु । वहुत दिनो 
तक यह देवी मेरे साथ काम-भोग भोगती रही ! मेरे द्वारा एक छोटा-सा अपराध 
हो जाने पर उसने मुझे यह दण्ड दिया है। तुम दोनो की भी किसी दिन यही स्थिति 
होने वाली है। पहले भी इसने कितने लोगो को मारा है, ये हड्डियों के ढेर स्वयं 
बता रहे हैं। यह सुनकर दोनो भाई बहुत मयभीत हुए झौर वहाँ से भाग निकलने 
का उपाय उससे पूछने लगे। उसने बताया, पूर्व दिशा के वन खण्ड मे शैलक नामक 
एक यक्ष रहता है। उसकी आराधना करने से वह तुम्हे इस देवी के भ्रपच से 
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छुडा सकता है। दोनो भाई पूर्व दिशा के वन खण्ड मे श्राए और उन्होने शैलक यक्ष 
की आराधना की। प्रसन्न मुद्रा मे यक्ष प्रकट हुआ और कहने लगा, मैं तुम्हे तुम्हारे 
इच्छित स्थान पर पहुचा दूगा, किन्तु वह देवी मार्ग ही मे भ्राकर तुम्हारे से अनु- 
नय-विनय करेगी और अपने हाव-भाव से तुम्हे मोहित करना चाहेगी। यदि 
तुम मन से भी उसकी झोर विचलित हुए तो मैं तुम्हे बीच ही मे छोड दूगा। दोनो 
भाइयो ने कहा--हम ऐसा नही होने देंगे । किसी भी प्रकार भाप हमे ले चलिए। यक्ष 
ने घोड़े का रूप बनाया और दोनो भाइयो को अपनी पीठ पर बैठ जाने के लिए 
कहा । दोनो भाई पीठ पर बैठे और घोडा पवन वेग से झाकाश मार्ग मे उडने 
लगा। देवी अपने स्थान पर लौटी और दोनो भाइयो को वहा नही देखा तो क्षोभ 
हुआ। उसने अपने देव-सम्बन्धी ज्ञान से तत्काल यह पता लगा लिया कि शैलक 
यक्ष की पीठ पर बैठ कर दोनो भाई आकाश मार्ग से जा रहे है। वह तत्काल वहा 
पहुची और उन्हे मोहित करने के लिए अनेक हाव-भाव दिखलाने लगी, अपने 
विरह की असह्य वेदना भ्रभिव्यक्त करने लगी। जिनपाल दृढ रहा, विचलित नही 
हुआ। जिनरक्ष को उसकी भ्रम्पर्थना पर भ्रनुकम्पा आई और वह रागपूर्वक उस 
की ओर देखने लगा। यक्ष ने उसे विचलित हुआ्ना समझ कर पीठ से नीचे गिरा दिया । 
नीचे गिरते हुए जिनरक्ष को देवी ने खड्ग मे पिरो लिया झौर उसके टुकडे-टुकड़े 
कर दिए। जिनपाल सकुशल चम्पानगरी मे पहुचा। अपने माता-पिता से मिला । 
कुछ समय तक सासारिक सुख भोग कर उसने दीक्षा ग्रहण की। भ्रायु शेष कर 
सौधम देवलोक मे पहुचा। वहा से महाविदेह क्षेत्र मे उत्पन्न होकर मोक्ष प्राप्त 
करेगा। 

--ज्ञाताधर्मकथाग सूत्र अ० ६ के आधार से 


४६८४ 
हरिणेगमेषी देव और सुलसा 


भद्दिलपुर नाम का नगर था। वहा नाग नामक एक गृहपति रहता था। 
उसकी पत्नी युलसा थी। किसी समय एक ज्योतिषी ने सुलसा को वताया कि तू 
मृत बन्ध्या है श्र्थात्‌ तुम्हारे पुत्र तो होगे, किन्तु वे मृत स्थिति में ही पैदा होगें । 
यह सुनकर सुलसा बहुत दुखित हुईं। उसने हरिणेंगमेषी देव की आराधना 
की । देव उपस्थित हुआ । सुलसा ने अपने दु ख की बात देव से कही । देव ने सुलसा 
पर अनुकम्पा करते हुए कहा--मृत को जीवित करना किसी के बस की वात 
नही है। अधिक-से-अधिक मैं यह कर सकता हू कि तुम्हारे मृत पुत्रों को भौर 
किसी प्रसूता के यहा रख दू प्रौर उसके स्वस्थ वालको को तत्काल तुम्हारे यहा 
लाकर रख दू। सुलसा ने देव की वात स्वीकार कर ली। 

देव ने अपने ज्ञान-बल से जानना चाहा कि जब-जब सुलसा के पुत्र पैदा होगे, 
तव-तव झौर किस स्त्री के पुत्र होने वाले हैं। उसे पता चला महाराजा वसुदेव की रानी 
देवकी के एक-एक कर छ पुत्र होने वाले हैं और राजा कस एक-एक कर उन सब 
को मारने वाला है। देवता को यही सुन्दर उपाय सूमा कि देवकी के पुत्रो को सुलसा 
के यहा रख दिया जाए और सुलसा के पुत्रो को देवकी के यहा । देव ने वेसा ही 
किया। महारानी देवकी ने समझा, मेरे छवो पुत्र कस द्वारा मार दिए गए है, पर 
वे चरम शरीरी छुवो पुत्र सुलसा के यहा सकुशल जीवित रहे । उन छूवो पुत्रो ने 
बाईसवें तीर्थंकर भ्ररिष्टनेमि प्रभु के पास दीक्षा ग्रहण की और किसी समय जब 
नेमिनाथ भगवान्‌ द्वारिका मे श्राए तो सहज सयोग से दो-दो कर वे सभी देवकी 
के यहा भिक्षा के लिए आए। देवकी को उन्हे देखने से सहज स्नेह उत्पन्त 
हुआ। नेमिनाथ भगवान्‌ के पास जाकर जब उसने उसका कारण पूछा, त्व 
नेमिनाथ भगवान्‌ ने वताया कि ये छवो तेरे ही पुत्र हैं ' 


--अ्रन्तगडदताहु सूत्र अ० १ के आधार से 


७: 
हरीकेशी मुनि 


एक चाण्डाल कुल मे वालक का जन्म हुआ। जिसका नाम मात्ता-पिता ने हरिकेशी 
रखा। वह अत्यन्त कुरूप था। बडा हुआ तो अत्यन्त कटुभापी और हो गया। 
कुरूपता और कटुभाषिता इन दो दोषो के कारण प्रत्येक आदमी उससे घृणा करता। 
यहा तक कि कदुम्व के लोग भी उसे अपने से दूर बैठने के लिए कहते। एक दिन 
जाति-भोज का प्रसंग आया। सब लोग आमोद-प्रमोद मे एक साथ वैठ कर खा 
रहे थे। हरिकेशी को उस मधुर गोष्ठी से दूर कर दिया गया । उसका अपमानित 
हृदय कुछ सोच ही रहा था, उसी समय उस मधुर गोष्ठी के पास एक विपैला सर्प 
निकल आया। चाण्डाल लोग देखते ही उस पर दूट पडे और तत्क्षण उसे मार 
डाला । कुछ ही समय पदचात्‌ एक निविप दुमुहा जन्तु निकला। चाण्डालो ने उसे 
मारा नही, प्रत्युत उसकी पूजा की । हरिकेशी को इस घटना ने श्राइचये मे डाल 
दिया | वह सोचने लगा, यह क्या ? एक की तर्जना और एक अचेंना। तत्काल 
उसके ध्यान मे आया, सविषता और निविषता ही इसका एकमात्र कारण है। अपनी 
आत्मा के बारे मे भी उसे यही सूका । दूसरे लोगो का अनादर नही होता और 
मेरा होता है, इसका भी एकमात्र हेतु यही है कि मेरी वाणी मे जहर भरा है। इस 
झात्म-चिन्ता मे उसे जाति-स्मरण हो आया । प्रन्नज्या ग्रहण कर ली और पूर्वे सचित 
कर्मो के साथ लोहा लेने के लिए घोर तप करने लगे । उनके तप -प्रभाव से एक 
यक्ष भी उनकी सेवा मे रहने लगा । 
एक दिन मुनि भिक्षा के लिए पर्यटन करते हुए एक यज्ञ-मण्डप मे झा पहुचे। 
वहा ब्राह्मणो ने मुनि के रगरूप और चर्या की भर्त्सनना की। यक्ष से यह सव न 
देखा गया । उसने मुनि के शरीर मे प्रवेश कर उनसे वाद-विवाद करना प्रारम्भ 
कर दिया। फिर भी ब्राह्मण भिक्षा देने के लिए तैयार नही हुए, भ्रत्युत तत्रस्थित 
विग्न-पुत्र बेंत, दण्डे श्ौर कोडे से मुनि को पीठने लगे। मुनि के अनुकम्पक यक्ष 
ने अपने देव-वल से उन विप्र-पुत्रो को ओधे मुख घरती पर गिरा दिया और सवके 
मूह से रुधिर बहने लगा। अन्त मे सभी लोगो ने श्राकर मुनि से क्षमा-याचना की, 
तो मुन्ति ने कहा--मेरा तुम लोगो के प्रति जरा भी रोष नही है। यह जो कुछ था, 
बह यक्षविहित था। उसने मेरी अनुकम्पावश यह सब किया। 
--उत्तराध्ययन सूत्र अ० १३ के आधार से 


भ्षर 
धारिणी रानी की गर्मानुकम्पा 


घारिणी रानी अपने गर्भ की अ्रनुकम्पा के लिए यत्नापूर्वक बैठती थी, यत्ता- 
पूवंक खडी होती थी, यत्ना के साथ सोती थी और वह अपने गर्भ की अ्रनुकम्पा 
के लिए ऐसा आहार करती जो मअ्रति तीक्षण, न भ्रति कटुक, न अ्रति कपैला, न 
श्रति सट्टा और न अति मीठा होता । देश काल के श्रनुतार उस गर्भ के लिए हित- 
कारक, परिमित व पथ्य झाहार करती थी। अति चिन्ता, श्रति शोक, भ्रति दीनता, 
श्रति मोह, झति भय तथा श्रति त्रास अ्रपने-प्रापको नही होने देती । गन्धमाल्य व 
भ्रनकारो से युक्त होकर सुखपुर्वक अंपने गर्भ का वहन करती थी । 


--ज्ञाताधर्मकथाग सूत्र प्र० १ के ्राधार से 


आप 
रानी धारिणी 


श्रेणिक राजा की एक रानी का नाम घारिणी था। एक वार जब वह गर्भवती 
हुई तो उसे अकाल मेघ का दोहद उत्पन्न हुम्न। दोहद की पूर्ति के श्रभाव में वह 
दिन-प्रतिदिन क्षीण होने लगी । राजा वहुत चिन्तित हुआ । उसने यह वात अपने 
पुत्र अभयकुमार से कही । अभयकुमार ने कहा--मैं दीहद-पूर्ति का उपक्रम करूगा। 
वह अपने पूर्व भव के मित्र देव की आराधना मे बेठा | तीन दिनो के उपवास की 
सफल आराधना से देव उपस्थित हुआ | श्रभयकुमा र ने उसके सामने अ्रपनी समस्या 
उपस्थित की । उस देव ने अपनी वैक्रयिक शर्वित से तत्काल मेघ वरसाया। रानी 
धारिणी राजा के साथ हाथी पर वेठ कर राजगृह के निकटस्थ वेभार पर्व॑त्त की 
अपत्यकाओ में आानन्दपूर्वंक विहार करने लगी। इस प्रकार देवता ने अपने मित्र 
अभयकुमार पर अनुकस्पा की । 


--ज्ञाताधर्मकथाज्] सूत्र अ० १ के श्राघार से 


४३१०३ 
श्रीकृष्ण द्वारा वृद्ध की अनुकम्पा 


बाईनवें तीर्यकर ब्ररिप्टनेमि प्रभु द्वारिका नगरी के बाहर उद्यान मे पधारे। 
सवाद पाकर श्रीकृष्ण वासुदेव अपने विस्तृत परिकर के साथ वन्दन करने के लिए 
चले। दूर से उन्होने देसा, एक बुद्ध पुरुष ईटो के ढेर मे से एक-एक ईट उठा कर अ्रपने 
घर में रस 7हा है। श्रीकृष्ण को वृद्ध पर अ्रनुकम्पा आई। उन्होने राह चलते ही 
उस टेर से एक ईंट उठा कर उस वृद्ध के घर रस दी। पीछे चलने वाले लोगो ने भी 
श्रीकृष्ण का अ्रनुकरण किया । एक-एक ईंट उठा कर उन्होने भी उसके घर रख दी। 
वृद्ध का श्रम-साच्य कार्य थोड़े में निपट गया । 


--श्रन्तगडदसाज् सूत्र श्र० हे के आ्राघार से 


३११६४ 
गजसुकुमाल 


गजसुकुमाल श्रीकृष्ण के छोटे भाई थे । बे बहुत सुकुमार थे। एक बार २२वें 
तीर्थकर श्री भ्रिष्टनेमि प्रभु द्वारिका नगरी मे आए। श्रीकृष्ण के साथ गजसुकुमाल 
भी वन्दन करने के लिए आये भ्रौर वहा भगवान्‌ नेमिनाथ की देशना सुनी । चरम 
शरीरी होने के कारण गजसुकुमाल को तत्क्षण वैराग्य उत्पन्न हुआ और इस नशवर 
ससार के प्रति अत्यन्त ग्लानि हुईं। माता देवकी और ज्येण्ठ बन्धु श्री कृष्ण ने उन्हे 
दीक्षा न लेने के लिए बहुत कुछ समझाया,पर वे भ्पने सकल्‍प मे दृढ़ रहे । अन्ततोगत्वा 
माता और बन्धु को उनके दीक्षा-ग्रहण मे सहमत हो जाना पडा || गजसुकुमाल 
दीक्षित हो गए। भगवान्‌ नेमिनाथ की आज्ञा लेकर दीक्षा के प्रथम दिन ही उन्होने 
भिक्षु की वारहवी पडिमा (प्रतिमा) अगीकार की। रात को इमशान-म्रूमि मे 
जाकर ध्यानस्थ भुद्रा मे बैठ गए। 

सौमिल नामक ब्राह्मण की एक सुरूपा कन्या को गजयसुकुमाल/ के साथ व्याह 
देने के लिए श्रीकृष्ण ने सकल्प कर रखा था। जब उस सौमिल को यह पता चला 
कि गजसुकुमाल ने मुनिद्रत अगीकार कर लिया है तो वह बे उहिग्न हुआ । 
रात को वह उसी श्मशान-भूमि मे श्राया और गजसुकुमाल को हयानस्थ मुद्रा मे 
देखकर और भी क्रोधित हुआ। उस क्रोध विह्नल सौमिल ने ध्यानस्थ मुनि के सिर 
पर गीली मिट्टी की पाल लगा दी और बीच मे दमशान-भूमि के जल-जलते अगारे 
लाकर रख दिए। गजसुकुमाल के धैर्य और अहिंसा की वह अग्नि-परीक्षा थी। 
गजसुकुमाल अडोल मेरु की तरह स्थिर रहे। उन्होने अपने झाप सब कुछ सहा, 
पर अस्निकायिक जीवो के प्रति भर उस सौमिल के प्रति पूर्ण अनुकम्पा का भाव 
दिखाया । उसी उपसर्ग मे वे कैचल्य प्राप्त कर मोक्षगमी हुए। 


। 
--अ्रन्तगडदसाडु सूत्र झ० ८ के ५६ से 


१२: 
नमि राजधि 

मिथिला नगरी में नमि नामक राजा थे। एक वार उनके शरीर मे दाह-ज्वर 
का रोग उत्पन्त हुआ । असह्य वेदता से राजा व्याकुल हो उठे। उन्हे कुछ नही 
सुहाता। यहा तक कि रानिया उनके शरीर पर विलेपन करने के लिए चन्दन घित 
रही थी और उनके कंक्रणो से जो शब्द हो रहा था, वह भी राजा के लिए असह्य 
हो गया। राजा ने कहा--शब्द बन्ध होना चाहिए। रानियो को यह सूचना दी 
गई तो उन्होने एक-एक ककण अपने हाथो मे रखा । शेप उतार कर एक श्रोर रख 
दिए। शब्द वन्ध हो गया । कुछ ही समय पश्चात्‌ राजा ने कहा--शब्द बन्घ कैसे 
हो गया ? क्या रामियो ने चन्दन घिसना वन्ध कर दिया ? उत्तर मिला--किसी 
भी रानी के हाथ मे दो ककण नही हैं, एक-एक ही ककण हरएक के हाथ मे है। 
इसलिए शब्द नही होता । नमि राजा को इस एक और अनेक की घटना से प्रति- 
बोध मिला । एकाकीपन मे शान्ति है। अनेकता ही सघर्षों का कारण है। रोग 
शान्त हुआ । नमि राजा ने प्रत्येक बुद्ध होकर प्रव्नज्या ग्रहण की | एकाकी विह्यर 
करने लगे। उन नमि राजपि के निर्मोह-माव की परीक्षा करने के लिए ब्राह्मण 
के रूप में इन्द्र आया। उसमे अपनी देव-शक्ति से दिखलाया कि मिथिला नगरी 
साय-साय कर जल रही है। वह राजपि से बोला--मुने | आपकी यह मिथिला 
कुछ ही क्षणो मे भस्मसात्‌ हो जाने वाली है। आप इसकी शान्ति का कोई उप- 
क्रम करे । आपकी आखो मे अमृत है, झ्ाप एक बार भाक भी लेगे तो मिथिला-दहन 
शान्त हो जाएगा। देखिए, आपकी रानिया, पुत्र-पौतादि पारिवारिक, सभासदु 
स्त्री, बाल, वुद्ध श्रादि नागरिक, हाथी, घोडे, गाय आदि पशु किस प्रकार रोदव 
कर रहे है। आप उन सब पर करुणा कर एक बार उनकी झोर फाके। नमि राजबि 
ने उत्तर दिया-- 

सुह बसामो जीवामो जसि में नत्यि किचण। 
मिहिलाया डज्कमाणाया न में डज्कइ किचण ॥ 

मैं सुख मे वश रहा हू, सुख मे जी रहा हू। मिथिला के जलने मे मेरा अपना 
कुछ नही जल रहा है। इस प्रकार भ्रनेक वार कहने पर भी नमि राजपि ने मिथिला 
की ओर नही काका और प्रपनी निर्माह स्थिति मे लीन रहे । 

--उत्तराध्ययन सूत्र अ० ६ के आधार से 


+ १३: 
संगम और महावीर 


एक दिन इन्द्र-सभा मे छद्मस्थ तीर्थंकर भगवान्‌ श्री महावीर की चर्चा चली । 
सभी देवो ने भर विशेषकर इन्द्र ने उनकी कष्ट-सहिष्णुता की भूरि-भूरि प्रशसा की। 
सगम नामक एक मित्यादृष्टि देव को यह सब नही रुचा | वह भगवान्‌ महावीर 
को पीडित करने के लिए उनके पीछे पड गया । कभी-कभी वह ग्राम मे चोरी कर 
लेता और ध्यानस्थ भगवान्‌ महावीर के पास भाकर वह चुराई हुई चीज रख देता । 
लोग जब पूछते तू ने चोरी क्यो की, तो वह उत्तर देता--मेरे इस गुरु ने मुझे 
कहा था । अज्ञानी लोग भगवान्‌ श्री महावीर को यातना देते । छ महीने तक यह 
क्रम चलता रहा । कभी कुछ कभी कुछ, पर महावीर अपनी साधना मे अटल रहे। 
उन्होने जरा भी रोष उस समम देवता पर प्रगट नही किया । एक दिन तो उसी 
सगम देव ने केवल एक रात मे भगवान्‌ श्री महावीर को बीस मारणान्तिक कष्ट 
दिए। फिर भी भगवान्‌ अपनी शान्ति और क्षमता मे ज्यो के त्यो भ्रडोल रहे । 
कहा जाता है, श्रन्त मे इन्द्र ने स्‍्वय आकर अपने वच्च से उस देवता को प्रताडित 
क्रिया। अपने देवलोक से वाहर निकाला । उसने मेरु पर्वत पर जाकर सदा के लिए 
वास किया। 


“-कल्पसूत्र के श्राधार से 


+ शढ : 
चूलनीपिता 


काशी नगरी मे चुलबीपिता नामक गृहपत्ति रहता था। उसके पास चौबीस 
करोड स्वर्ण मुद्राए थी, जिनमे आठ करोड सुरक्षित आगार मे, आठ करोड व्यापार 
मे और आठ करोड भोगोपभोग मे थी। वह अस्सी हजार गायो का स्वामी था। 
भगवान्‌ श्री महावीर के पास धर्-श्रवण कर वह धर्मोपासक वना। एक दिन वह 
जब पोषवशाला भे पौषध-ब्रत कर रहा था, एक देवता आया और उसे पौपघ-ब्रत 
छोड देने के लिए कहने लगा। चूलनीपिता के न मानने पर देवता ने उसके 
बडे लडके को सामने लाकर मारा और उसके शरीर के मास खण्डो को उसे 
देखते-देखते तेल के कडाहे मे तला । चूलनीपिता स्थिर रहा। देवता ने दूसरे पुत्र 
की भी वही गति की और तीसरे की भी। चूलनीपिता को भ्रडोल देखकर देवता 
बोला--हे चूलनीपिता ! यदितु श्रव भी व्रत का त्याग नही करता तो भव में 
तरे पुत्रो की तरह तेरी माता को भी, जिसे तू देव और गुरु के वरावर मानता है, 
तेरे सामने लाकर इसी प्रकार मार डालूगा ! माता की भ्रनुकम्पा से द्रवित होकर 
चुलनी पिता उठ खडा हुआ | उस देव को पकडने के लिए उसके पीछे दौडा और जोर- 
जोर से चिल्लाया। देव अन्तर्धान हो गया भर उसकी वाहो मे एक खम्वा आ 
गया। कोलाहल सुनकर उसकी मा भद्रा उसके पास आई और बोली--है पुत्र ! 
तू जोर-जोर से क्यो चिल्ला रहा है? चूलनीपिता ने सारी घटना कह सुनाई। 
उसकी माता ने कहा---पुत्र | यह सव देव माया थी । न ही तेरे पुत्र मारे गए 
और न मुझे ही कोई मारने वाला था। तू व्यर्थ ही मेरी अनुकम्पा के लिए उठा। 
तेरा पौपध-ब्रत भग हुम्रा है। तू इसका प्रायध्चित्त कर। तदनुसार चूलनीपिता 
ब्रत-भग की श्रालोचना कर शुद्ध हुआ । बहुत वर्षो तक श्रावक-पर्याय का पालन 
कर वह देव गति मे उत्पन्न हुआ । 


--उपासकदसाग सूत्र क्न० हे के आधार से 


; १५: 
सुरादेव 


वाराणसी मे सुरादेव नामक गृहपति रहता था। उसके पास पभ्ठारह करोड 
स्वर्ण मुद्राए थी। साठ हजार गाये थी। भगवान्‌ महावीर का धर्मोपदेश सुनकर 
श्रमणोपासक बना । एक दिन जबकि वह पौषध-ब्रत मे था, एक दुष्ट देव ने पौषध- 
ब्रत छोड देने को कहा। जब उसने यह न माना, देवता ने उसके बडे लडके का 
उसके सामने बध किया और उसने सुरादेव के शरीर मे सोलह भयकर रोग उत्पत्न 
करने का डर दिखाया। सुरादेव विचलित हो गया और उस देवता को पकडने के 
लिए दौडा । देवता आकाश मे अन्तर्वान हो गया और उसके हाथ में पौषधशाला का 
सम्भा आंगया । उसके चिल्लाने की आवाज सुवकर उसकी पत्नी धन्या उसके पास 
झाई और चिल्लाने का कारण पूछने लगी । उसने सारा हाल कह सुनाया । धत्या 
ने कहा--यह सब देव माया थी । तुम्हारा पौषध-भग हो चुका है। इसका प्राय- 
व्चित्त करो । तदनुसार सुरादेव ने प्रपने भग्न-ब्रत की आलोचना की श्नौर कालान्तर 
से मृत्यु धर्म को प्राप्त हो स्वर्गंवासी हुआ | 


--उपासकदसाग सूत्र श्र० ४ के आधार से 


१६: 
चुल्लडशातक 


आलम्बिका नगरी मे चुल्लशतक नामक एक गृहपति रहता था। उसके पास 
अठारह करोड स्वर्ण मुद्राए शौर साठ हजार गाये थी। भगवान्‌ श्री महावीर से धर्मो- 
पदेण सुनकर वह श्रमणोपासक वन गया। पौपध-ब्रत मे देवता ने आकर कहा--- 
पीयव-ब्रत द्ोड दो, नही तो तेरी सारी सम्पत्ति इधर-उवबर फेंक कर मैं ध्वस्त कर 
देता हू । वह देव को पकडने के लिए दौडा । देव अदृश्य हो गया और उसके हाथ में 
स्रम्भा रह गया। चिल्लाने की श्रावाज सुन कर उसकी पत्नी बहुला आई और 
उस देव माया को समझा कर उसे पौपध-ब्बत भग करने का प्रायश्चित्त करवाया । 


--उपासकदसागसूत्र श्र० ५ के भ्राधार से 


5१७: 
दाकडालपुत्र 


पोलासपुर नगर मे शकडालपुत्र नामक कुम्भार रहता था। उसके पास तीन 
करोड स्वर्ण मुद्राए व दस हजार गायें थी । उसकी पत्नी का नाम अग्निमित्रा था । 
भड-निर्माण का उसके वहुत बडा उद्योग था। वह आजीवक सम्प्रदाय के नायक 
गोशालक का श्रनुयायी था। एक दिन अशोक वाटिका मे वह आ्राजीवक मत के 
अनुसार व्रत-साधना कर रहा था। उस समय एक देवता प्रकट हुआ भर बोला-- 
देवानुप्रिय कल यहा 'महामाहण” आने वाला है। वह जिन है और ब्रिलोकपुज्य 
है। तुम उसे प्रणाम करना और उसकी सेवा करना । 

शकडालपुत्र सोचने लगा--मेरे धर्माचायें मखलीपुत्र गोशालक ही 'महा- 
माहण' और ब्रिलोकपुज्य है। वे ही कल यहा आयेगे । मैं उनकी सेवा करूगा । 

दूसरे दिन वहा महावीर स्वामी श्रमण-सभुदाय के साथ पधारे | सहस्नो लोग 
दर्शन और व्याख्यान सुनने के लिए एकत्रित हुए । शकडालपुत्र के मन मे भी कोतृहल 
और जिज्ञासा उत्पन्न हुईं। वह भी भगवान्‌ महावीर स्वामी को वन्दन करने के 
लिए आया । भगवान्‌ श्री महावीर ने कहा--कल जो किसी देव ने आकर किसी 
“महामाहण' के आने की सूचना तुझे जो दी थी, वह गोशालक के लिए नही थी। 
यह रहस्योल्लेख सुन कर शकडालपुत्र बहुत प्रभावित हुआ और उसने अपनी 
टूकानो मे निवास करने के लिए भगवान्‌ श्री महावीर को आमत्रित किया । 
भगवान्‌ वहा आए और रहने लगे। शकडालपुत्र नितान्त नियतिवादी था। एक 
दिन जबकि मिट्टी के वर्ततो को सुखाने का काम चल रहा था, भगवान्‌ श्री महावीर 
ने शकडालपुत्र से कहा--देवानुप्रिय ! क्‍या ये सारे बर्तन बिना प्रयत्त किए ही 
तैयार हुए है ? 

शकडालपुत्र--ये प्रयत्त से नही वने है। जो कुछ होता है, वह नियतिवश ही 
होता है। 

भगवानू--यदि कोई इन वर्ततो को तोड डाले या अ्रग्तिमित्रा के साथ सह- 
वास करे, तो तुम क्या करोगे ? 

शकडालपुत्र---मैं उसे शाप दूगा, उस पर प्रहार करूगा और मार डालूगा । 

भगवानू--यदि यह तथ्य है---जो कुछ होता है, वह नियतिवश ही होता है, 
तो ऐसा करने के लिए क्यो उच्चव होते हो ? 


साकेतिक कथाएं ३११ 


यह सुन कर शकडालपुत्र को सम्यक्‌ ज्ञान प्राप्त हुआ और उसने गृहस्थ-चर्म 
को स्वीकार किया। महावीर स्वामी विहार कर गए। 

एक दिन गोशालक शकडालपृत्र को पुन अपने धर्म मे आरूढ करने के लिए 
उसके घर भ्राया | शकडालपुत्र ने उसे किचित्‌ भी सम्मान नहीं दिया। गोशालक 
ने और कोई रास्ता न पाकर भगवान्‌ महावीर स्वामी की प्रभावशाली स्तुति की । 
शकडालपुत्र बोला-- हे गोशालक ! तुमने मेरे धर्माचार्य की स्तुति की है, इसलिए 
मैं तुम्हे अपनी दुकानें रहने के लिए और शब्या सस्तारक शआ्रादि ग्रहण करने के लिए 
आमन्त्रित करता ह्‌। गोशालक दूकानो मे रहा। शकडाल पुत्र को फिर से अपने 
सम्प्रदाय मे लाने के लिए प्रयत्नशील वना, पर सफलता मिलती न देखकर वहा 
से अन्यत्र विहार कर दिया । 

इस प्रकार श्रमणोपासक पर्याय का पालन करते हुए शकडालपृत्र को चौदह 
चर्ष बीते | पन्द्रहवें वर्ष मे जव॒कि वह एक दिन पौषध-ब्रत की उपासना में था, एक 
देवता आया और उसके पौषध-न्नत को भग करने के लिए एक-एक कर उसके तीन 
पत्रों को उसके सामने मारा और उनके मास-लण्ड तेल मे तले । फिर वह देवता 
अग्निमित्रा भार्या को मारने के लिए उद्यत हुआ । शकडालपुत्र उसे पकडने के 
लिए दोडा। देवता आकाश मे उड गया और उसके हाथ मे खम्भा आओ गया। 
कोलाहल सुनकर अग्निमित्रा उसके पास आई श्र वस्तुस्थिति का ज्ञान कराते हुए 
बोली--तुम्हारे पुत्र सकुशल है और मैं सकुशल हु। पौपध-ब्रत मे मुझे बचाने के 
लिए उठे, इसका प्रायश्चित्त करो। तदनुसार शकडालपुत्र प्रायश्चित्त कर शुद्ध 
हुआ श्र कालान्‍्तर से स्वर्गंवासी हुआ | 


--उपासकदसाग सूत्र श्र० ७ के आधार से 


3 8४: 
चेटक और कोणिक का संग्राम 


राजगृह नगर मे श्रेणिक (बिम्बसार) राजा राज्य करता था। उसके ज्येष्ठ 
पुत्र कोणिक ने उसे कारावास मे डलवा दिया और स्वय राजसिहासन पर बैठा । 
श्रेणिक अपनी विडम्बना के भय से विष-प्रयोग कर मर गया । कोणिक राजा के 
काल, सुकाल आदि सौतेली माताश्रो से उत्पन्न ग्यारह भाई और थे। सबसे छोटा 
भाई विहल्लकुमार था। श्रेणिक राजा ने अपने जीवन-काल मे ही दी वस्तुए उसे 
विशेष रूप से प्रदान की थी। एक सेचानक नामक गन्ध हस्ती और एक अठारहसरा 
वकूचल नामक हार। उस हार और हाथी के प्रयोग मे कोणिक की महारानी 
पद्मावती के मन मे ईर्ष्या उत्पन्त कर दी। वह हुठ लेकर बैठ गई। कोणिक ने उसे 
समभाया कि ये दो वस्तुए उसे पिताजी के अनुग्रह से उपलब्ध हुई हैं । उन्हे हमे 
मागने का कोई अधिकार नही है। महारानी श्रपने हुठ पर डटी रही। अन्त में 
कोणिक को यह मान ही लेना पडा कि किसी भी प्रकार से मैं ये दो वस्तुए तुम्हे 
प्राप्त करा ही दूगा। कोणिक ने विहल्लकुमार से हार व हाथी की याचना की । 
विहल्लकुमार ने इस प्रस्ताव को स्वीकार नही किया । विहल्लकुमार को यह भी 
पता चला कि कोणिक वलपूर्वक भी इन वस्तुझ्ो को लेना चाहेगा। वह चतुरता से 
हार, हाथी व अपने अन्त पुर को लेकर विशाला नगरी मे अपने नाना चेटक की 
शरण मे चला गया। कोणिक राजा ने एक दूत चेटक राजा के पास भेजा श्र उसके 
द्वारा रोप भरे शब्दो मे सन्देश कहलाया--हार व हाथी के सहित विहल्लकुमार 
को आप मुझे सौंप दें । चेटक राजा ने दूत से कहा--तुम कोणिक से कहना, जिस 
प्रकार तुम चेलना के पुत्र और मेरे दो हिते हो, उसी प्रकार विहल्लकुमार भी चेलना 
का पुत्र और मेरा दोहिता है। विहललकुमार को अपने हिस्से का राज्य भी नही 
मिला और प्ब तुम उससे हार व हाथी भी लेना चाह रहे हो, यह श्रनुचित है। 

दूत ने जाकर कोणिक को सारे समाचार सुनाएं। कोणिक ने ससैन्‍्य अपने 
दस भाइयो को वुला लिया ओर राजा चेटक पर चढाईं कर दी। चेटक राजा ने भी 
अपने मित्र नव मल्लि वश के राजाओ् को और नव लच्छि वश के राजाओो को 
बुला लिया और विहल्लकुमार विषयक वार्ता बता कर उन्हे युद्ध के लिए सहमत 
किया। दीनो ओर की सेनाए युद्ध मे भरा डटी। घोर संग्राम होने लगा। चेटक 
राजा को |भमोष लक्ष होने का वरदान मिला हुआ था। काल, सुकाल आदि दस 


साकेतिक कथाए ३१३ 


भाई एक-एक कर सेनापति होकर आए और चेटक राजा के अमोघ वाण से 
बराश्षायी हो गए। कोणिक राजा ने तीन दिनो का तप कर अपने पूर्व भव के मित्र 
शक्रेद्र और चरमेन्द्र की आराधना की। वे दोनो सहायक होकर युद्ध मे उतरे | 
प्रथम दिन महाशिला नामक सग्राम हुआ और चेटक राजा के सैनिक उस देवी 
शिलापात से मरने लगे । दूसरे दिन रथमूसल सग्राम हुआ । उसमे मृशल-प्रह्मर से 
चेटक के सैनिक बडी सस्या में मरे। कहा जाता है कि इन दो दिनो के 
समग्राम से एक करोड भ्रस्सी लाख मनुष्य मारे गए। इस देवी-शक्ति के सामने 
चेटक राजा नही ठछहर सका और विश्ञाला नगरी में जा घुसा। नगरी के दरचाजे 
बन्द कर दिये गए। कोणिक राजा अपने समग्र वल से से भी दरवाज़ो और प्राकार 
को गिरा कर नगरी मे न जा सका । लम्बी अ्रवधि के पश्चात्‌ एक कुलवालक नामक 
गुरु-द्रोही भ्ौर भ्रप्टात्मा तपस्वी साधु की सहायता से वह नगरी मे प्रवेश पा 
गया। हार देव प्रदत्त था, भरत वह देवो द्वारा अपहृत हो गया और हाथी नगर 
प्राकार की खाई के अग्ति प्रकोप में फस कर काल-घर्म को प्राप्त हा गया । 
चेटक राजा ने एक प्रछुन्त स्थान मे आमरण अनशन द्वारा भ्रपना श्रत्त कर 

लिया। इस प्रकार बिना किसी यथेष्ट परिणाम के यह नर-घातक युद्ध समाप्त हो 
गया। 


--निरयावलिया सूत्र श्र० २ से १० के आधार से 


* १६ : 
समुद्रपाल 


चम्पानगरी मे पालित नामक एक व्यापारी रहता था। वह जीव, अजीव, 
पुण्य, पाप आदि का ज्ञाता और निग्रैन्थ धर्म का उपासक था। एक बार व्यापार 
करने के लिए वह ज़हाज द्वारा पिहुड नगर मे झ्राया और बहा व्यापार करने लगा। 
थोडे ही दिनो मे व्यापार बहुत बढा और वह नगर का प्रतिष्ठाप्राप्त व्यापारी 
बन गया । एक वैद्य ने अ्रपनी लावण्यवती कन्या का विवाह उसके साथ कर दिया । 
आनन्दपूर्वक समय बीतने लगा | कुछ दिनो पदचात्‌ अपनी गर्भवती पत्नी को साथ 
लेकर पालित श्रावक जलपोत द्वारा चम्पानगरी जाने के लिए विदा हुआ । 
पालित की पत्नी ने समुद्र मे चलते उस जलपोत मे ही एक पुत्र को जन्म दिया। 
समुद्र मे पैदा होने के कारण उसका नाम समुद्रपाल रखा गया। बालक बहुत ही 
क्रान्तिवानु और जलप्रिय था। उपयुवत वय मे उसने योग्य गुरु से बहत्तर कलाग्रो 
व नीति-आास्त्र का ज्ञान प्राप्त किया। युवावस्था मे सुरूपा कन्या के साथ उसका 
विवाह सम्पन्न हुआ | रमणीय महलो मे वह सासारिक सुखो का भोग करके रहने 
लगा | 

एक दिन वह श्रपने महल के गवाक्ष में बैठा हुआ राजपथ की हलचल देख 
रहा था। इतने ही मे उसने देखा---एक चोर को वधक जन वध्य भूमि की भ्रोर 
लिए जा रहे है। उस चोर की स्थिति पर विचार करते हुए उसे वैराग्य उत्तत्न 
हुआ और वह एकाएक समस्त भोग-विलासो को ठुकरा कर साधु बन गया। अनेक 
वर्षो तक सयम का यथाविधि पालन कर मोक्ष को प्राप्त हुश्ना । 


--उत्तराध्ययनसूत्र श्र० २१ के भ्राधार से 


४ २० : 
ऋआानन्द आवक 


वाणिज्य ग्राम नामक एक नगर था। झानन्द गृहपति वहा रहता था। उसके 
पास बारह करोड स्वर्ण मुद्राए भर चालीस हजार गाये थी। वाणिज्य ग्राम नगर 
के बाहर कोलाक नामक सन्निचेश था। वहा आनन्द गृहपति के अनेक स्वजन मित्र 
रहते थे। उस सन्निवेश मे एक वार भगवान्‌ श्री महावीर श्राए। वहा जितशत्रु 
राजा वन्दन के लिए गया। सवाद पाकर आनन्द ग्ृहपति भी वहा गया। सभी ने 
यान्त चित्त प्रवचन सुना । प्रवचन के पदचात्‌ राजा तथा अन्य लोग अ्रपने-अपने 
स्थान गए । आनन्द वहा रुका रहा और उसने पाच अणक्नत भ्रौर सात शिक्षात्रत 
स्प क्रावक-धर्म अ्रगीकार किया । 

चौदह वर्ष तक वह श्रावक-पर्याय पालता रहा। पन्द्रहवे वर्ष मे अपने ज्येष्ठ 
पुत्र को अपना सारा दायित्व सम्भला कर पौपघशाला मे रह कर एकादश श्रावक- 
पडिमा की श्राराधना करने लगा। द्रीर मे घैथिल्य का सचार होते देखकर उसने 
आमरण अनशन ग्रहण कर लिया। उस भ्रामरण अ्वशन से उसे सुविस्तृत स्रवधि- 
ज्ञान प्राप्त हुआ । जिससे वह उत्तर मे चूल हेमवन्त पर्वत तक, दक्षिण, पश्चिम 
गौर पूर्व मे पाच सौ योजन लवण समुद्र तक, ऊपर सौधर्म देवलोक तक और 
अधो प्रथम नरक के लोलुच नरकावास तक देखने और जानने लगा | 

उन्ही दिनो भगवान्‌ श्री महावीर उद्यान मे श्राएं। गौतम स्वामी तेले की 
तपस्या पूर्ण कर भगवान्‌ श्री महावीर से भाज्ञा लेकर भिक्षा के लिए नगर मे 
झाए। नगर में आनन्द श्रावक के आमरण अ्रनशन की जब चर्चा सुनी तो देखने 
का भाव उनके मन में उत्पन्न हुआ | वे श्रानन्द की पौपधशाला में आए। आनन्द 
में शारीरिक असामर्थ्य के कारण लेटे-लेटे ही वन्दना की और चरण स्पर्श किया। 
आनन्द ने कहा, भगवत्‌ गौतम, बया आमरण अनशन मे गृहस्थ को अ्रवधिज्ञान 
उत्पन्न हो सकता है ? 

गौतम--हा, हो सकता है। , 

प्रानन्द--मुझे श्रवधिज्ञान प्राप्त हुआ है और वह पूर्व और पश्चिम आदि 
विद्या्रो में इतना विशाल है । 

गौतम--आनन्द, यृहस्थ को इतना विज्ञाल श्रवधिज्ञान नही मिल सकता। 
पनझन मे तेरे से यह मिथ्या सम्भाषण हुआ है, श्रत तू इसकी प्रालोचना या 


३१६ अहिसा विवेक 


प्रायश्चित्त कर 

आननन्‍्द---प्रभो | महावीर प्रभु के शासन मे सत्याचरण का प्रायश्चित्त होता 
है या असत्याचरण का ? 

गौतम--असत्याचरण का । 

आनन्द--प्रभो आप ही प्रायद्चित्त करे । आप ही से पझ्सत्याचरण हुआ्ना है। 

आनन्द की इस दढतापूर्ण वार्ता को सुन कर गौतम स्वामी सम्भ्नान्त हुए । वहा 
से चलकर महावीर प्रभु के पास आए और वह सारा वार्तालाप उन्हे कह सुनाया । 

भगवान्‌ महावीर ने कहा--गौतम | तुम्हारे से ही असत्याचरण हुआ्ना है। 
तू आनन्द के पास जा और उससे क्षमा-याचना कर। 

गौतम स्वामी तत्काल आनन्द के घर आए और कहा--आ्रानन्‍्द ! भगवान्‌ 
अहावीर ने तुझे ही सत्य कहा है । मैं वृथा विवाद के लिए तेरे से क्षमा चाहता हू। 


-उपासकदसांगसूच्र अ० १ के आधार से 


* दरे१ : 
श्रेणिक का नरक-गमन 


भगवान्‌ श्री महावीर बृहृत्‌ श्रमण-समुदाय के साथ राजगृह नगर मे पधारे। 
श्रेणिक राजा राज-परिवार और सेना के साथ वडे ठाटठ से बन्दन करने के लिए 
आया । विद्याल परिषद्‌ भे धर्मोपदेश हुआ्रा । देशना के अनन्तर श्रेणिक राजा ने 
खडे होफर विनम्र भाव से भगवान्‌ से पूछा--भगवन्‌ ! आपके निर्ग्रन्थ प्रवचन 
में मेरा पूर्ण विष्वास है और उसे हो मैं यथार्थ मानता हु । आपके प्रति मेरी अ्रगाघ 
श्रद्धा है। श्राप वत्ताए में यहा से काल-धर्म को प्राप्त होकर किस योनि को प्राप्त 
कत्मा? सादी परियद्‌ जानने को उत्सुक हो उठी थी। श्रेणिक के मन मे अपूर्व 
उत्साह था और निध्चय था---भगवान्‌ मेरे लिए कोई विशिष्ट गति का ही निरू- 
पण करेंगे। 

भगवान्‌ ने उत्तर दिवा--श्रेणिक | यहा से आायुप्य पूर्ण कर तू पहली नरक 
में पैदा होगा । 

श्रेणिक स्तव्य रह गया । सारी परिपद्‌ विस्मित हो उठी। भगवान्‌ ने कहा--- 
शरेणिक | डरी मत । विराट सुखो की ओर जाते हुए तुम्हारा यह नरकावास 
वहत ही लघु है। उस नरक योनि को पार कर तू फिर मनुष्य-भोनि प्राप्त करेगा 
और मरे ही जैसा भावी चौवीसी का प्रथम तीर्यकर होगा । 

श्रेणिक--भगवन्‌ | क्न कर्मो के परिणाम स्वरूप मुर्के यह नरक का भोग 
मिला ? 

भगवानू--नतू ने झाहंदु-वर्म प्राप्त करने से पूर्व शिकार सेलते समय एक 
गर्भवती मृगी को अपने बाण से मारा था और उस हिसा-छृत्य पर गवित हुआ था 
कि मैंने फैसा लक्ष्य साधा हैं कि एक ही बाण से हिरणी सौर उसके गर्भस्थ वच्चे 
बौप गए । उस अ्रृत्य की अ्तिणय ब्लाघा से यह निकाचित (नहीं दूठने बाला) 
कम वन्य हुआ और वह तुमे अनिवार्य रुप से भोगना ही पडेगा। 

वृद्धवस्था में यही श्रेणिक राजा राज्यलोलुप पुत्र कोणिक के द्वारा कारावास 
में ठाला गया। माता चेलणा के द्वारा कोणिक दुत्कारा गया तो उसे अपने कृत्य 
पर पव्चाताप हुआ और वह पिता को मुक्त करने के लिए कारवास की ओर गया । 
श्रेणिक ने समझा, यह दुष्ट पुत्र मेरी और भी विडम्ब्रना करना चाहता होगा। 
अच्छा हैं, मैं अपने आप मर जाऊ। राजा के हाथ मे बिप मुद्रिका थी श्र वह उस 
माध्यम से आात्म-हत्या कर मर गया और नरकगामी हुमा । 


--निरयावलिया सूज भ्र० १ के आ्राधार से 


४; २५: 
ब्रह्नदत्त चक्रवर्ती और चित्तमुनि 


चित्त नामक मुनि थे। ब्रह्मदत्त नामक चक्रवर्ती था। दोनो ने ज्ञान-वल से 
अपने पिछले पाच भवो को देखा । पिछले भवो की सहवतिता के कारण इस छठे 
भव मे भी दोनो का अनुरागपूर्ण मिलन हुआ | चक्रवर्ती को अपने भाई की त्याग- 
दशा पर दया आई। उसने बहुत प्रकार से उसे काम-भोगो के लिए श्रामन्त्रित 
किया, पर मुनि का मन जरा भी विचलित नहीं हुआ | प्रत्युत मुनि ने कहा--सर्व 
गीत विलाप रूप हैं। नाटक विडम्बना रूप है। सर्व प्रकार के आभूषण भार रूप हैं 
और सर्वे काम-भोग दु ख के देने वाले हैं। जिस प्रकार सिंह मृग को पकड़ कर मृत्यु 
के मुख मे पहुचा देता है उसी प्रकार निश्चय ही मृत्यु श्रन्त समय मे इस जीव को 
परलोक मे पहुँचा देती है । उस समय माता-पिता और बन्धघु उसे रोक नही सकते। 
इसलिए राजन्‌ ! तू ही काम-भोगो को छोड कर सयम ग्रहण कर। चकवर्ती ने 
कहा मैं--मानता हू, मुनिवर तुम जो कह रहे हो, वह सब सच है, पर मैं अपने 
आसक्ति भाव को छोड कर सयम-पथ पर चल सकू, ऐसा मनोबल नही रखता । 
अन्त मे दोनो एक-दूसरे से श्रलग हुए और अपने-अपने रास्ते से जीवन भर चलते 
रहे। इस मनुष्य गति को छोड कर दोनो दो उत्कृष्ट गतियो को प्राप्त हुए, मुनि 
मोक्ष गति को और चत्रवर्ती सप्तम नरक को। 


---उत्तराष्ययन सूत्र भ्र० १३ के झाधार से 


२३: 
ननन्‍्दन मणिहारा 


राजगृह नगरी मे नन्‍्दन नामक मणिहारा रहता था। वह धन धान्यादि से 
सम्पन्न शौर नगर के प्रमुख लोगो मे से एक था । कालान्तर से वह जैन श्रावक वन 
गया। नाना ब्रत नियमों की श्राराघना करने लगा । एक वार ग्रीष्मकाल मे उसने 
तीन दिनो का पौपध-ब्रत किया । भयकर गर्मी पडी । प्यास से उसका मन झकुल- 
व्याकुल ढो उठा । परिणामी की स्थिति विषम हो गईं। वह सोचने लगा, धन्य है 
वे लोग जो कुग्रा, वावडी आदि बनवाते है। मुझे भी ऐसा ही धर्म करना चाहिए। 

प्रात काल भोजन आदि से निवृत्त होकर राजा के पास गया और भूमि-याचना 
की | राजाज्ञा पाकर उसने एक विशाल पृष्करिणी तैयार करवाई। उसके चारो 
ओर चार वाग लगवाए | पूर्व के वाग में चित्रशाला, दक्षिण के वाग मे दानशाला, 
पश्चिम के वाग मे शऔषधशाला और उत्तर के बाग में श्रलकारशाला बनवाई। 
सहस्रो लोग वहा आते श्रौर इच्छित सुख-सुविधा प्राप्त करते। नगर मे तन्दन 
मणिहारे की इलाघा फैल गई। 

श्रन्त में नन्‍दन मणिहारा के शरीर में एक साथ कुष्ठादि सोलह रोग 
उत्पन्त हुए | नाना उपचारो से भी वे शान्त न हुए। अपनी प्रवित्तियो मे झ्रासकत 
नन्‍्दन मणिहारा मरा और उसी पुष्करिणी मे दर्दुर रूप से उत्पन्न हुआ । आते- 
जाते लोग नन्‍्दन मणिहारे की प्रशमा करते। वह सव सुन कर उसे जातिस्मरण 
ज्ञान हुआ । उसने अपने श्रापको पहिचाना। अपने मिथ्याचरण का पदचाताप 
किया | फिर से श्रावक के वारह व्रत पालन करने लगा। भगवान्‌ श्री महावीर 
राजगृह मे पधारे। पृष्करिणी पर जल भरने के लिए आाती-जाती स्त्रियों के मुख 
से यह सवाद उस ददुंर को भी मिला । 

नन्‍्दन- दर्दुर यह सवाद पाकर बहुत प्रसन्न हुआ। फुदक-फुदक कर वह भी 
भगवान्‌ के दर्शनों के लिए चल पडा । राजमार्ग पर श्रेणिक राजा का भी आगमन 
हो रहा था। अकस्मात्‌ वह दर्दुर राजा श्रेणिक के घोडे के पैर से कुचला जाकर 
घायल हो गया । राज-मार्ग के एक ओर हट कर उसने भगवान्‌ श्री महावीर को 
वन्दन किया और आमरण अनशन कर लिया। वह शुभ ध्यानरत वहा से मरा 
और प्रथम देवलोक मे ददु रावतंशक विमान मे देवरूप से उत्पन्न हुआ । 


--ज्ञाताधमंकथांग सूच अ० १७ के आधार से 


+ए४: 
पारदर्व प्रमु और धरणेन्द्र पद्मावती 


तेईसवे तीर्थंकर पाइवेनाथ प्रभु जब कुमारावस्था मे थे, एक वार वन-क्रीडा 
से नगर की ओर जा रहे थे। देखा, रास्ते के एक शोर एक जटाधारी तपस्वी धुनी 
तप रहा था। नगर के अनेकानेक प्रमुख लोग उसकी तपस्या से प्रभावित होकर 
उसके चारो झर एकत्रित हो रहे थे। पाश्वंकुमार ने कहा--तपस्विन्‌ | यह 
तुम्हारा कैसा तप ? अनगिन जीवो को भस्म कर तुम अपना कल्याण चाहते हो ” 

तपस्वी--राजकुमार ! तुम धर्म के रहस्य को क्या समभते हो, दूधमुहे 
बच्चे हो | क्या मेरी इस धुनी मे कोई जलता हुआ जीव तुझे नजर भी आ रहा है ? 

पाइवंकुमार--तुम्हारी धुनी मे जो बडा लक्कड जल रहा है, उसके अन्दर 
विशालकाय सर्प और सर्पिणी जल रहे है। यह मैं तुम्हे अपने ज्ञान-वल से बताए 
देता हू 

तपस्वी ने कहा--तुम्हारा ज्ञान मिथ्या होगा | देखो में ्रभी इस लक्कड 
को चीर देता हू। 'प्रत्यक्षस्य कि प्रमाणम' यह कह कर उसने तत्काल कुल्हाडी 
उठाई और उस लक्कड को चीर डाला । उसी समय एक सर्प और सर्पिणी तिल- 
मिलाते हुए वाहर आए । वे मरणासन्‍्न स्थिति मे थे। पाइवेक्रुमार ने उनको नवका- 
रमन्त्र सुनाया और चार शरण दिए। वे वहा से मर कर धरणेन्द्र और पद्मावती 
हो गए । परिषद्‌ मे उस कमठ तापस की भत्सना हुई । लोग घिक्कारने लगे और 
कहने लगे यह कैसा धर्म ? तापस पादवंकुमार पर बहुत क्रुद्ध हुआ, पर करता भी 
क्‍या ? 

पाइवंकुमार ने प्रव्नज्या ग्रहण कर ली और तपस्या, कायोत्सगे आदि करने लगे। 
वह कमठ तापस भी नाना तपस्या करता हुआ मरा और साधारण-सी देवगति मे 
उत्पन्त हुआ । एक दिन पाइ्वनाथ प्रभु को कायोत्सर्ग मुद्रा मे देह कर उसके मन 
मे प्रतिशोध जगा भौर वह मुसलाधार पानी बरसाने लगा। उसी समय धरणेन्द्र 
झौर पद्मावती के सिंहासन डोल उठे । पद्मावती ने उपस्थित होकर सिंहासन 
की विकुरवंणा की भर धरणेन्द्र ने पाश्व॑प्रभु के ऊपर छत्र धारण किया । कमठ को 
पुन परास्त होना पडा । 


--पाइवेचरित्र के श्राधार से 


:रश्पू: 
राम और सुग्रीव का उपकार सम्बन्ध 


राम का जीव किसी एक भव में महापुर नामक नगर मे एक श्रेष्ठि-पुत्र था। 
उसका नाम पद्मरुचि था। वह धर्म तत्त्व का ज्ञाता, हादश ब्रतघारी श्रावक 
था। एक दिन महापुर नगर से एक गोकल गृूजरा । एक वृषभ श्रशकत होकर 
रास्ते पर ही गिर पडा। गोकुल आगे चला गया । असहाय वृषभ श्रपनी भ्रत्तिम 
ब्वासें गिन रहा था। श्रेष्ठि-पुत्र पद्ररुचि वहा रुहज ही पहुचा। उसके मन मे 
वृषभ की मरणासल्न स्थिति पर करुणा आई। वह सदभावपुर्वक वहा ठहरा। 
वृपभ को चार शरण दिलाए, नवकारमन्त्र सुनाया । वृषभ उस सद्विचार के साथ 
मरा और उसी पुण्य-प्रभाव से उसी नगर के राजा छत्छाय के घर पुश्ररूप मे 
उत्पन्न हुआ । माता-पिता ने उसका नाम वृपभध्वज दिया। 

एक दिन राजकुमार क्रीडा करता हुआ वही पहुच गया, जहा अपने वृषभ के 
भव मे वह मरा था। स्थान को देख कर उसे जानिस्मरण ज्ञान हो गया। अपने पूर्व 
भव का सारा वृत्तान्त उसे याद आ गया । उसे अपने उपकारी से मिलने की भ्रौर 
उस पर प्रत्यपकार करने की प्रवल इच्छा हुई । उसने वहा एक देहरा बनवा दिया 
भ्ौर उसकी दीवारों पर उस घटित घटना का चित्र बनवा दिया। वहा एक आर- 
क्षक नियुक्त किया ओर उसमे कहा, जो कोई व्यक्ति इस चित्र के हा को सम- 
भने वाला आए, उसे मेरे पास ले भ्राश्रो । वह मेरा परम उपकारी है। 

किसी दिन श्रेप्ठिकुमार पद्मरुचि जो अ्रव स्वय श्रेष्ठि के नाम से ही विख्यात 
हो चला था, वहा झा गया । उसने चित्र देखा। सारी घटना तत्काल स्मृति मे 
आाई। आ्ारक्षक से उस देहरे का वृत्तान्त जाना, तो उसने समझ लिया कि इस 
नगर का राजा वृषभव्वज ही मेरे द्वारा उपकृत उस वृषभ का जीव है। भारक्षक 
के साथ वह राजदरवार भे पहुचा। परिचय पाकर राजा उसके चरणों मे ग्रिर 
पडा और बोला, यह राज्य आपकी ही देन है | ग्रत आप इसका उपभोग करें। 

राजा ने नगर में सेठ को अपना ज्येष्ठ-वन्धु घोषित कर दिया । राज-काज 
भी उसके परामर्श से चलाने लगा | तात्पर्य, नगर के लोग दोनो को ही राजा की 
बुद्धि ने देखते | दोनो का प्रेम अन्त तक निभा । जन्मान्तर से वे ही दोनो मित्र 
राम और नुग्रीव हुए | सेठ का जीव राम, वृषभ का जीव सुग्रीव । सेठ ने वृषभ 
का उपकार किया था । अत सुग्रीव ने सीता की खबर ज्ञा कर अपने उपकार का 
बदला चुकाया । 


--रामचरित्र गीति ५० के झाधार से 


परिशिष्ठ २ 


पारिमाषिक टदाब्दकोष 


स०--संस्कृत 
हि०-- हिन्दी 


श्रद्धेरो 
प्रढाई द्वीप 


अणगार 


अ्रणाचार 


अतिचार 


अदत 


अधर्म 


पारिमाषिक डब्दकोष 


--स० हिं० अग 

तीर्थकरों के उपदेशानुमार गणवरो द्वारा रचित शास्त्र । 
--स० हिं० अचित्त 

चित्त विज्ञान तेन रहितमचित्तम्‌ । 

निर्जीव पदार्थ । 

--स० हिं० आच्चर्य 

अभूतपूर्व व अनहोनी घटना । 

--हिं० अढाई हीप 

तियंग्लोक के प्रथम भ्रढाई द्वीप--जम्बू, घातकी व पुष्कराध । 
--म० हिं० अनगार 

नास्त्यगारमस्य अनगार । 

जिसके किसी प्रकार का आयार (अ्पवाद) न हो। साधु। 
--भ० हिं० अनाचार 

सर्वेथा ब्रतखण्डनमनाचार । 

सर्वथा ब्रत-भग करना । 

--9% हिं० भ्रतिचार 

ब्रतभद्ध विधातु सामग्रीसकलन, एक देशेन वा ब्रतखण्डन- 
मतिचार । 

ब्रत-भग के लिए सामग्री एकन्रित करना या एक देश से ब्रत- 
खण्डित करना । 

--स० हिं० अदत्त 

अदत्तादान स्तेयम्‌ । 

बिना दी हुई वस्तु को ग्रहण करना। 

--स्० हिं० अ्रधर्म 

आात्मशुद्धिवाघको धर्म । 

आत्म-शुद्धि का वाचक । 
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अवन्तकाप 


अनशन 


भझनाये 


श्रच्तराय 


भ्न्यतीर्थी 


अभ्भयदान 


श्ररिहन्त 


अ्रवधगिनानी 


भ्रत्रत 
प्रशुभ कर्म 


असंख्यात 


अहिसा विवेक 


“--स० हिं० अनन्तकाय 

अनन्त जीवो वाली वनस्पति 

-स० हिं० अनशन 

आहारपरिहारोश्नशनम्‌ । 

आमरण आहार-परित्याग । राजस्थानी भाषा मे सथारा। 
--स० हिं० अनाये 

शिष्टासम्मतव्यवहा रहचानाये । 

जिसका आचार रिष्ट पुरुषो द्वारा सम्मत नही होता। 
--स्० हि० अन्तराय 

दानादिलब्धौ विध्नकर' अ्रन्तराय । 

दान आदि मे वाधा डालने वाला कमे | 

--स्त० हिं० अन्यतीर्थी 

जेनेतर धर्म को मानने वाला | 

-+स० हिं० अमयदान 

हिसानिवृत्तिरभयदानम्‌ । 

हिसा-निवृत्ति । 

--स० हि० अ्ररिहन्त 

चतुर्णा घनधातिकर्मणा हन्ता, प्रातिहार्याद्यतिशयवाश्च । 
चार घनघाति कर्मो का नाश करने वाले व प्रातिहार्य अति- 
शयो से युक्त ! 

--स० हिं० अवधिज्ञानी। 

आत्मात्रापेक्ष रूपिद्रव्ययोच रमवधि: । 

इन्द्रिय और मन की सहायता के बिना केवल आत्मा के द्वारा 
रूपी द्वव्यो को जानना अवधिज्ञान है। जो इस ज्ञान से युक्त 
होता है, उसे अवधिज्ञानी कहा जाता है। 

--स० हिं० अन्त 

अत्यागरूप कर्मागमन का द्वार) 

“--स० हिं० अशुभ कर्म 

पाप । 

---स० हिं० असख्य 

न विद्यते सत्यामानमिति असख्यम्‌ । 

सख्यातीत । 
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श्रसंजमजीतव 


झसयती 


श्रागन्या 


शआ्रागम 


श्ातम 


आत्तंध्पात 


आतल्रव 


इविरती 


इन्द्रिय 


उदय 


--स० हिं० असयमजी।वेतव्य 

अव्नत्ती जीवन 

--स्न० हिं० असयति 

असयतो विरत । 

जिसके किसी भी प्रकार की विरति न हो । 

--स्त० हि० भ्राज्ञा । 

अहंदुपदेश आज्ञा। 

अरिहन्त का उपदेश ) 

“--स० हिं० श्रांगम 

आरप्तवचनादर्थशानमागम । 

आप्त वचन से जो भ्रये-शञान होता है, उसे श्रागम कहा जाता 
है। आगम, सूत्र आदि एकार्थवाची है । 

--स० हिं० अत्मा 

अतति, ससरति इति आत्मा । 

जो ससार मे पर्यटन करे । 

--स्र० हिं० श्रात्तेध्यान 

प्रियाप्रिय वियोगसयोगे चिस्तनमात्तेम्‌ । 

प्रिय के वियोग एवं अप्रिय के सपोग में चिन्तित रहना । 
--स ० हिं० आलब 

कर्माकर्षक आत्मपरिणाम आत्चनव । 

कर्मों को आकर्षित करने वाले आत्म परिणाम । 

--स्० हिं० अविरति 

अप्रत्यास्थानमविरति | 

अत्यागवृत्ति | 

--स० हिं० इन्द्रिय 

प्रतिनियतार्थग्रहणमिन्द्रियम्‌ | 

जिनके द्वारा शब्द आदि मियत विपयो का ज्ञान हाता है। 
---स्० हिं० उदय 

वेद्यावस्या उदय । उदीरणाक रणेन स्वभावरूपेण वाष्टानामपि 
कर्मणामनुभवावस्या उदय. । 

उदीरणा के द्वारा श्रयवा स्वाभाविक झरूप से श्राठो कर्मों का 
अनुभव । 


शेर८ 


उपकार 


उपवास 
उपाग 


एकेन्द्री 


करण 


काउसग 


काय 


केवली 


अहिसा विवेक 


--क्ष० हिं० उपकार 

सहयोगदानमुपकार । लौकिको लोकोत्त रच । आत्मविकास 
इल्लोकोत्तर , तदितरस्तु लौकिक । मर 

सहयोग देना उपकार है। वह लौकिक और लोकोत्तर दो 
प्रकार का है । आत्म-विकास करने वाला उपकार लोकोत्तर 
और इसके झ्तिरिक्त लौकिक---व्यावहारिक कहलाता है। 
+-देखें--तप 

--स० हिं० उपाग 

भ्रगो के विषय को स्पष्ट करने के लिए श्रुतकेवली या पुवंधर 
आचार्यो हारा रचे गये आगम । 

--स० हिं० एकेन्द्रिय 

एक स्पशेन इन्द्रिय येषा ते एकेन्द्रिया । 

जिन प्राणियो के केवल एक स्परनेन्द्रिय ही है । 

--स० हिं० करण 

कृतका रितानुमोदनरूप त्रिविधयोगव्यापार । 

कृत, कारित और अनुमोदन रूप योग-व्यापार । 

--स० हिं० कर्मे 

आत्मन सदसत्‌ प्रव॒त्याकृष्टास्तत्मायोंग्यपुद्गला कर्म । 
आत्मा की सत्‌ व असत्‌ प्रवृत्तियों के द्वारा आक्ृष्ट एवं कर्म- 
रूप मे परिणत होने योग्य पुद्गल । 

--स० हिं० कायोत्सर्ग 

शरीरकषायादे परित्यागो व्युत्सगें । 

शरीर एवं कषाय आदि का उत्सग | 

-+स० हिं० काया 

चीयते इति काय । 

यह काय हब्द की निरुक्ति है। इसका पारिभाषिक अथ है, 
शरीरावयवी। सादृश्य की अपेक्षा जिसमे प्रदेश-अवयव होते 
है, उसे काय कहा जाता है। 

--स० हिं० केवली 

निखिलद्रव्यपर्यायसाक्षात्कारि केवलम्‌, तद्वान्‌ केवली । 

समस्त द्रव्यों और पर्यायो का साक्षात्कार करना केवलन्नान है। 
इस ज्ञान से युक्त व्यक्ति केवलज्ञानी या केवली कहा जाता है। 
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चारित्र 


चौवीसी 
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--स्न० हिं० चक्रवर्ती 

चकरत्न के घारक इलाध्यपुरुष । 

->स० हिं० चारित्र 

मीक्षार्थ क्रियमाण प्रकृष्टमाचरण (त्याग ) चारित्रम । 

मोक्ष के लिए किया जाने वाला प्रकृष्ट झाचरण--त्याग । 
अवसर्पिणी या उत्सरपिणी में होने वाले चौदीस तीर्थंकर । 
“+स० हिं० चातुर्मासिक प्रायश्चित्त 

देखें, प्रायश्चित्त । 

-+म० हिं० छद्मस्थ 

अकेवली छुद्यस्थ । 

अकेवली । 

--'ैमि के अन्दर जड़ में लगने वाले अ्रनन्तकायिक फन्न 
विशेष | 

“--स० हि० जिनकल्पिक 

जिनेन तीर्थकरेण कल्प सदध आ्राचारों यस्य मुने से जिन- 
कल्पिक । 

तोर्थकर के समान भ्राचारवान्‌ मुनि । 

“--प० हहि० जिन-घर्म 

जिनने वीतराग्रेन प्रस्पितों धर्म --जिनधर्म । 

वीतराग पुरुपो द्वारा प्रहपित धर्म । 

---तीर्थकर 

--स्० हिं० जीव 

उपयोगलक्षणों जीव । 

ज्ञानादि उपयोग लक्षण युक्त पदार्य । 

--प्० हि० जान 

सास्ान्य विभेषात्मकस्य वस्तुनत सामान्यवर्मात्‌ गोणीकृत्य 
विजेपाणा ग्राहक नानम्‌ । 

सामान्यविजेषात्मक वस्तु के सामान्य (एकाकार) घधर्मो को 
गौण कर विशेष (भिन्‍्नाकार) धर्मो को ग्रहण करना । 
-स० हिं० तप 

तप अनभनादि | 

अनशन, ऊनोदरिका ग्रादि वारह प्रकार के निर्जेरा धर्म को 


तिरछा लोक 


तीर्थंकर 


तेडकाय 


तेजुलेश्या 


न्नस 


दया 


दान 


दीक्षा 


अहिसा विवेक 


तप कहा जाता है। एक दिन का यह तप उपवास, दो दिन का 
बेला, तीन दिन का तेला श्रादि कहलाता है। 

“--स० हिं० तियंक्‌ लोक 

उध्वेलोक और अधोलोक के बीच मे अठारह सौ योजन का 
क्षेत्र । 

--स ० हिं० तीर्थंकर 

तीयेते ससारसमुद्रोयेनेति तीर्थ प्रवचनाधारइचुतविध सघ" 
प्रथम गणधरो वा, तत्करोतीति तीर्थंकर । 

जिसके द्वारा यह ससार-समुद्र तेरा जा सके, उसे तीर्थ कहा 
जाता है। तीथ्थं-प्रवचन और उसका आधार चतुविध सघ या 
प्रथम गणघर को भी तीथ कहा जाता है। तीर्थे का प्रवर्तन 
करने वाले तीर्थंकर कहलाते हैं। 

--स० हिं० तेजस्काय 

तेज कायो येषा ते तेजस्कायिका । 

जिन प्राणियो का अग्नि ही शरीर है, उन्हे तेजस्कायिक,कहा 
जाता है। | 

-+स ० हि० तेजोलेश्या 

एक उष्णता-प्रधान सहारक लब्धि (शक्ति) विशेष । 

>-स० हिं० तरस 

हिताहित प्रवृत्तिनिवृत्यर्थ गमनशीलास्नसा । 

हित की प्रवृत्ति आर अहित की निवृत्ति के निमित्त गमन करने 
वाले जीव । 

-स० हि० दया 

पापाचररणादात्मरक्षा दया। 

पापमय आचरणो से अपनी या दूसरो की झ्ात्मा को बचाना ॥ 
करुणा, अनुकस्पा आदि इसी के पर्यायवाची शब्द है । 

--स० हि० दान 

स्वपरोपकारार्थ स्वकीयवस्तुनो वितरण दानम्‌ । 

अपने एवं दूसरे के उपकार के लिए अ्रपनी वस्तु का वितरण 
करना। 

--स० हि० दीक्षा 

दीक्षा तु ब्रतसग्रह । 
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दर्शन 


देव 


देशचारित 


सवकार 


नवकोदि 


ब्रत-सग्रह--साधुत्व । 

--स्त० हिं० दर्शन 

दर्दानम्‌ तत्त्वश्रद्धा । 

तत्त्व के प्रति हादिक श्रद्धा । 

न्---न्स० हिं० देव 

केवलज्ञानवानहुंनू देव | 

केवल जानी सर्वज्ञ अहँन्‌ को देव कहा जाता है। 

--स० हिं० देशचारित्र 

सयतासयतो देश विरत । 

कुछ सझत और कुछ श्रसयत, श्रर्थात श्रश रूप से ब्रताराधना 
करने वाला | सयतासयत, देशविरत, देशचारित्र व श्रावक ये 
पर्यायवाची रब्द है। 

+से० हिं० हे प 

दु खाभिप्रायो हेप । 

दु ख का अभिप्राय । 

--त० हि० द्रव्य 

गुणपर्यायाश्रयों द्रव्यम्‌ । 

गृण और पर्याय का आशय । 

--स० हिं० धर्म 

आत्मशुद्विसाधन धर्म । 

आत्म-झुद्धि का साधन । 

--स० हिं० धर्मेध्यान 

आज्ापायविषाकसस्थानविचयाय धर्मेम्‌ । 

आजा, अपाय, विपाक एवं सस्थान का निर्णय करने के लिए 
किया जाने वाला चिन्तन | 

आस० हि० नरक 

घोर पापाचरण करने वाले जीव श्रपने पापों का फल भोगने के 
लिए अ्धोलोक के जिन स्थानों में उत्पन्न होते हैं, वे स्थान । 
--स० हिं० नमस्कार (मत्र) 

जैन-परम्परा का प्रमुख मनन । 

--स० हिं० नवकोटि 

तीन करण व तीन योग युउ्त 


के३े२ 


निरवय 


निरवाण 
निर्जरा 


पच्चक्धाण 
पचेन्द्री 


'परिग्रह 


परितसंसार 


'परीषह 


'पाप 


पुवंधर 


अहिसा विवेक 


--सयमोपर्थेक निरवच्चम्‌ । 

सयम की वृद्धि करने वाला काये । 

+देखे, मोक्ष । 

--स० हिं० नि्जरा 

तपसा कर्म विच्छेदादात्मनेमेल्य निजंरा । 

तपस्या के द्वारा क्म-मल का विच्छेद होने पर होने वाली 
आत्म-उज्ज्वलता | - 
--स ० हि० प्रत्याख्यान 

त्याग । 

--स० हि? पचेन्द्रिय । 

पाच इन्द्रिय वाले प्राणी । 

-+स० हिं० परिग्रह 

मूर्च्डा परिग्रह । 

पदार्थों के प्रति अन्तर मे रही मूर्च्छा । 

-+स ० हिं० परीत्तससार 

परिमित ससार परीत्तससार*। 

जिनका ससार पर्यटन सीमित हो गया है। 

--तस० हिं० परिषह। 

कर्मणा निजेराथ क्षुधातृपादि कष्टानि परिसह्यते इति 
परिषह । 

कर्म-निर्जरा के लिए क्षुधा-तृपादि सहन करना । 

“--स० हिं० पाप 

अशुभ कम पापम्‌ । उपचारात्‌ त्तद्हेतवोषि ततू-छब्दवाच्या । 
अश्ुभ कर्मो को पाप कहा जाता है और उपचार से पाप के 
हेतु भी पाप कहलाते हैं, जो प्राणातिपात आ्रंदि अठारह हैं। 
-+स ० हिं० पुण्य 

शुभ कर्म पुण्यम्‌ू। उपचाराच्च यद्‌ यन्निमित्तो भवत्ति पुण्य- 
बन्ध , सोपि ततृ-तत्‌ शब्दवाच्य । 

शुभ कर्म को पृण्य कहा जाता है। उपचार से जिस निमित्त से 
पुण्य का वन्ध होता है, वह भी पुण्य कहा जाता है, जो अन्त 
पुण्य आदि नौ प्रकार का है । 
--श्व ० हि० पूर्वंधर 
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पोषा 


भज्पा 


प्रभाद 


प्राण 


प्रायरिचित्त 


चलदिच 
बारहबत 
बालमरण 


दैला 


तीर्थ का प्रवर्तन करते समय अरिह॒न्त जिस अर्थ का गणघरो 
को सर्वप्रथम उपदेश देते हैं, या गणधर सर्वप्रथम जिस अर्थ को 
सूत्ररूष मे गुथते है, उस समग्र ज्ञान को पूर्व कहा जाता है। 
पूर्वी के ज्ञान को घारण करने वाला पूर्वधर कहलाता है । 
--स० हिं० पोपध 

उपवासेन सह अहोरात पापपूर्णप्रवृत्तीना परित्याग पोषधो- 
पवास । 

उपवास के साथ एक दिन-रात के लिए पापकारी प्रवृत्तियों का 
परित्याग 

--स्र० हिं० पर्याष्ति 

भवारमस्मे पोदूगलिकसामय्येनिर्माण पर्याप्ति । 

जन्म के प्रारम्भ में होने वाला पौदूगलिक शवित का निर्माण । 
--स० हिं० प्रमाद 

भ्रनुत्साह प्रमाद ।रत्यादि मोहोदयात्‌ आध्यात्मिक क्ियाया- 
मात्मनोध्नुत्साह प्रमाद । 

अरति आदि महोदय से आत्मा का धामिक क्रिया मे अनुत्ताह। 
“-स्त० हिं० प्राण 

तदपेक्षिणी जीवनशक्त प्राणा । 

पर्याप्ति की भ्रपेक्षा रखने वाली जीवन-झक्ति। भूत, जीव 
और सत्व ये भी पर्यायवाची है । 

--स्र० हिं० प्रायव्चित्त 

अतिचार विशुद्धयेश्नृष्ठान प्रायश्वित्तम्‌। 

दोष की विशुद्धि के लिए किया जाने वाला अनुष्ठान प्रायश्चित्त 
कहलाता है। वह दश प्रकार का होता है। उनमे एक पाय- 
श्चत्त छेद कहलाता है, जिसमे चार महीने आदि का सयम- 
काल कम कर दिया जाता है। 

--बायुदेव के बडे भाई । 

--वारह प्रकार का गृहस्थवर्म । 

--स० हिं० बालमरण 

मिथ्यादृशा मरण वालमरणम्‌ | 

मिथ्यादृष्टियों की मुत्यु । 

--दो दिन का उपवास | 


देरेढ 


बोध-बोौज 
सनपरज्या 


मतिगिनानी 


महाव्रत 


समाहण 
मिथ्यात्त 


मिथ्यात्ती 


सिश्र-धर्म 


अहिंसा विवेक 


--सम्यकक्‍्त्व 

--स० हिं० मन्‌ पर्यव 

मनोद्रव्य पर्यायप्रकाशि मन पर्याय । 

मनोवर्गणा के श्रनुसार जो मानसिक अवस्थाओ को जानता है, 
उसे मन पयंव ज्ञान कहा जाता है। 
-+स ० हिं० मतिज्ञानी 

इन्द्रियमनोनिभित्त सवेदन मति । 

इन्द्रिय और मन की सहायता से होने वाले ज्ञान को मतिज्ञान 
कहते हैं। जो इस ज्ञान से युक्त होता है, उसे मतिज्ञानी कहा 
जाता है। 

--स० हिं० महाद्वत 

संवेधा हिसाअृतस्तेयाअब्रह्मपरिप्रहेम्यो विरति महाब्नतम्‌। 
हिंसा, असत्य, चोरी, अन्नह्मचय और परिग्रह को सर्वथा 
त्यागना। 

--मत मारो | साधु को सम्बोधित किया जाने बाला शब्द । 
--स० हिं०-मिथ्यात्व 

दर्शन मोहोदयात्‌ आ्रात्मन अतत्त्वे तत्त्वप्रतीति मिथ्यात्वम्‌। 
दर्शन मोह के उदय से आत्मा मे विपरीत तत्त्वश्रद्धान अर्थात्‌ 
अतत्त्व मे तत्त्व-प्रतीति 

--स ० हिं० भिथ्यात्वी 

तत्त्व तत्त्वाश वा भिथ्याश्रद्धानो मिथ्यात्वी, मिथ्यादृष्टीति 
यावत्‌ 
तत्त्व पर यथा तत्वाश' पर मिथ्या विश्वास रखने वाले को 
मिथ्यात्वी या मिथ्यादृष्टि कहा जाता है। 
-+स० हिं० सिश्चधर्म 
एकस्यामेव प्रवृत्या युगपत्‌ पुण्यपाप-धारणा मिश्र धर्म । 

एक ही प्रवृत्ति मे एक साथ पुण्य और पाप की धारणा । 


मुवित, मुगति, सोक्ष--स ० हिं० मुक्ति, मोक्ष 


मोहकर्म 


क्ृत्स्वकर्मक्षयादात्मन स्वरूपावस्थान मोक्ष. । 

समस्त कर्मो के क्षय से आत्मा अपने ज्ञान, दर्शनमय स्वरूपो मे 
अवस्थित होती है, उसे मोक्ष कहा जाता है | 

--स ० हिं० मोहकर्म या मोहनीय कर्म 
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योग 


वोजन 


रजोहरण 


राप 


सबच्चि 


खेदया 


लौकिक दया 


वाघुदेव 


बिकलेद्धी 


दर्शनचारिव्रधातात्‌ मोहयति आत्मनप्रिति मोहनीयम्‌ 

दर्शन और चारित्र का घात कर आत्मा को व्यामृढ़ बनाने 
वाला कर्म 

-+भ७ हिं० योग 

मनोवावकायव्यापारों योग । 

मन, वच और दारीर की प्रवृत्ति । 

--+भ० हिं० यौजन 

चतु फक्रोश तु योजनम्‌ । 

चार कोश परिमाण भूमि । 

--स० हिं० रजोहरण 

साधूना प्रमाज॑ंनोपकरण रजोहरणम्‌ 

साधुओं का भूम्यादि प्रमार्जज उपकरण । 

--स० हिं० राग 

राग सासारिक स्नेहोनुग्रहलक्षण । 

अनुग्रहयुवतर सासारिक स्नेह । 

--स० हिं० लब्धि 

ज्ानावरणादि कर्मक्षयोपण्ममजन्य सामथ्य॑विद्येपो लब्धि । 
ज्ञानावरणादिक कर्मो के क्षयोपशम विशेष से प्राप्त होने वाले 
सामर्थ्य विशेष को लब्धि कहा जाता है। इस गक्ति विशेष 
को घारण करने वाला लब्बिधर कहलाता है! 

ल्ल्मछ० हि० लेग्या 
योगवर्गंणान्तर्गतद्रव्यसाचिव्यादात्मपरिणामो लेदया । 
योगवर्गणा के अन्तर्गत पुदूगलों की सहायता से होने वाला 
आत्म-परिणाम । 

-+म० हिं० लौकिकदया | 

अरीरेण सह प्राणाना 4. सयोगस्तस्य देशत सर्वतो वा रक्षण 
लौकिक दया । 

शरीर के साथ प्राणी का जो सम्बन्ध है, उसकी आभिक रूप 
से या पूर्ण रूप से रक्षा करना । 

---भ० हिं० वासुदेव 

प्रतिवामुदेव को जीतकर तीन खण्ड पर राज्य करने वाला। 
--म० हिं० विकलेब्द्रिय 


विधावच्च 


विराधक 
वेराग्य 
शासन 
शीतल लेध्या 


शुक्ल ध्यान 


इाभ योग 


श्रद्धा 
श्रमण 


श्रावक 


श्रुतिगिनानी 


अहिसा विवेक 


विकलानि--अपूर्णानि इन्द्रियाणि येषा ते विकलेन्द्रिया 
द्वीन्द्रियादयों जीवा । 

असम्परर्ण इन्द्रिय वाले द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय और चतुरिन्द्रिय जीव । 
--स० हिं० वैयावृत्त्य 

सेवाद्यनुष्ठान वैयावृत्त्यम्‌ । 

सेवादि अनुष्ठान विशेष । 

--स० हिं० विराधक 

गृद्दीत ब्रतो का पूर्णझूप से आराधन नही करने वाला | 

--स० हिं० वेराग्य 

पाचो इन्द्रियो के विषय-भोगो से उदासीनता--विरवित । 
--स० हिं० शासन 

जेन सघ 

--स ० हिं० शीतल लेश्या 

एक शीतलता-प्रधान लब्ध्रि (शक्ति) विशेष । 

--स० हिं० शुक्लध्यान 


निर्मल प्रणिधान शुक्लम्‌ । 

निर्मल समाधि-अवस्था । 

--स० हिं० शुभयोग 

मोहरहित.- सद्धचानाहंन्‍नुतिगुरुवन्दनादि रूप शुभव्यापार 
शुभयोग । 


मोहरहित सच्चिन्तन, भ्हंत्‌-स्तुति, गुरुवन्दन प्रादि शुभ कार्य । 
--देखें---सम्यकत्व 

--स० हिं० श्रमण 

अपने श्रम से अपना उत्थान करने वाला--साधु । 

ऊझासी० हि० श्रावक 

श्रद्धापू्वक शास्त्र-अवण करने वाले जेनधर्म के गृहस्थ- 
अनुयायी । 

-+स० हि० श्रुतज्ञानी 

तदेव द्रव्यश्षुतानुसारेण परप्रत्यायनक्षम श्रुत्म्‌ । 

द्रव्य-श्रुत के अनुसार दूसरों को समझाने मे जो समर्थे हो, ऐसे 
मतिज्ञान को ही श्रुतज्ञान कहा जाता है। जो इस ज्ञान से युक्त 
होता है, उसे श्रुतज्ञानी कहा जाता है। 
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सचित्त 


समक्षित 


समदृष्दि 


समवस्तरण 


सागारी 


सावच 


सिद्धगति 


सुधर्मी सभा 


संजमजी दब 


सभोग 


संयम 


संबर 


--स० हिं० सचित्त 

सह चित्तेन जीवभावेन वर्तते तत्‌ सचित्तम्‌। 

जो पदार्थ जीव युक्त होता है, उसे सचित्त कहा जाता है। 
--स० हिं० सम्यवत्व 

यथार्थ तत्त्व श्रद्धा। सम्यग्दशन, श्रद्धा, बोधिबीज झादि 
एकार्थंक है । 

--श्ष० हिं० सम्यक्‌ दृष्टि 

तत्त्वो पर सत्य श्रद्धा रखने वाला । 

समदृष्टि, सम्यरदृष्टि व सम्यकत्वी एकार्थवाचक है । 

---स० हिं० समवसरण 

तीर्थंकर परिषद्‌ भ्रथवा वह स्थान जहा तीर्थकर का उपदेश 
होता है। 

“-स० हिं० सागारी 

आगार सहित । 

--स० हिं० सावच 

अवदेन सहित सावद्यम्‌ । 

पापयुकत कार्य ! 

--्न० हिं० सिद्धन॒ति 

सर्वथा कर्म-क्षय कर लोकाग्रस्यित सिद्धि (मोक्ष) को प्राप्त 
करना । 

---प्त० हिं० सुधमसिभा 

इन्द्र समा । 

--स० हिं० सयमजीवितव्य 

ब्रती जीवन । 

--त० हिं० समोग 

ययोकक्‍्तविधिना सम भोग सभोग । 

समान समाचारी वाले साधुभो का सम्मिलित प्राहर भ्रादि 
व्यवहार । 

--त्त० हिं० सयम 

सर्वंसावद्चव्यापारे विरति सयम । 

सब प्रकार के सावदय व्यापार से विरत होना । 

--स्त० हिं० सर 


रेड्डे८ 


स्थावर 


हरिणगमेषीदेव 


शहसा 


अहिसा विवेक 


आख़वनिरोध सवर । 

आख़ब का निरोध । 

--स० हिं० स्थावर 
हिताहितप्रवृत्तिनिवृत्त्यंमगमनश्लीला स्थावरा । 
हित की प्रवृत्ति और झ्हित की निवृत्ति के निमित्त गमन करते 
में असमर्थ प्राणी । 

--स० हिं० हरिणेगमेषीदेव 

इन्द्र का एक प्रतिनिधि देव । 

स० हि० हिसा 

असतृप्रवृत्त्या प्राणव्यपरोपण हिंसा। असत्परवृत्तिवा । 
असत्प्रवृत्तिजन्य प्राणी-वध और स्वय श्रसत्प्रवृत्ति । 


परिद्विष्ट ३ 
राजस्थानी दाब्दकोष 


राजस्थानी डब्दकोष 


अटकला 
अणगल 
अणहुतो 
अथाय 
अरूड 
आधघाई 
आधघो नही काढता 
आपिये 
आए 
आन्तरियों 
आमना 
आवटकूदो 
इतरी 
'उकरडी 


उठका 
उण 
उणरे 
उथपती 
उपाड 
उराणे 
उवे 
डउणायत 
कमठाणा 
कामा 
काय 


अन्दाज से 
अनछाना 
निर्थंक 

बहुत 

ठसाठस 

अपनी औश्रोर से 
विलम्ब न करते 
करे 
करे 
अन्तिम समय 
अभिप्राय 
आरम्भ-समारस्भ 
इतनी 
कूडा-कर॒कट डालने का स्थान | संस्कृत 
नाम--अवस्कर 
गप्पें 

वह 

उसके 

जाती देखकर 
उठा कर 


योही 
वे 


कमी 

मकानादि बनवाना 
कार्य 

कुछ भी 


इे४२ 


किणविध 
कुन्द 
केड़ायत 
केडे 

केम 
केयक 
खन्‍त - 
खुवार 
गधिया 
गरढा 
गाबड 
गाला रा गोला 
गिरूगिर 
गिलाण 
गीडोला 
घमसाण 
चोचो 
चकचूर 
चलाय 
चालो 
छुछकार 
छोडा-मेला 
जबून 
जात 
जीपण 
जीवडा 
जुघ 
जोड 
टलबल 
ठरले 
ठाय (मं) 
डक मारता 


अहिंसा विवेक 


किस प्रकार 
कुबुद्धि 
परम्परागत 
पीछे 

किस तरह 

कुछ एक 

क्षमा 

नष्ट 

एक प्रकार का जन्तु 
वृद्ध 

गर्दन 

कपोल कल्पित 
पकड-पकड कर 
र्ग्ण 

एक प्रकार का जन्तु 
सहार 

तीर 

चुर-चूर 

चलित 

प्रपच 
छिछुकारना 
छोडवा-रखना 
निद्ृष्ट 

प्रकार 

जीतने के लिए 
जीव 


राजस्थानी दशब्दकोप 


डाम 
डावड़ों 
डोरी 
डोहलो 
ढाढा 
ठठे 
तलफल 
तागी 
तानी 
तिके 
तिणने 
थका 
थाभो 
थाप 
थाय 
दगचाल 
दार 
दामता 
दीकरा 
घकाय 
घन उदके 
घाकल्या 
घुकाव॑ 
नसार दे 
नाडो 
नाणो 
निरदावे 
नीको 
नूर 
न्हसावे 
पचरहना 
पारखा 


रे४३ 


नारियल 
बालक 

रस्सी 

दोहद 

पशु 

वहा 
तडफडाहट 
चक्कर आना 
प्रीति 

वे 

उसके 

से 

खम्मा 
स्थापना करना 
हो सकता है 
खुल्ले हाथो 
बिल 

जलते हुए 
लडका 

ढकेल कर 

घन निकालना 
ललकार देने से 
जलाना 

भगा दे 
तलाई 

धन 

तटस्थ 

श्रच्छा 

चेहरा 
भगाना 

लीन हो रहे है 
परीक्षा 


३४४ 


पीहर 
पुञ्चरा 
पेला 
पेला 
पोते 
फक 
फडहो 
बकवाय 
बडाले 
बियोया 
बिटल 
बिडद 
बिख्आा 
बूहो 
भवियण 
भागल 
भिडी 
भेलापो 
मजारी 
मकरो 
भच्छ गलागल 


मभे 

मझारो 
मणकला 
मणसा भोजन 
ममाई 


अहिसा वित्रे क 


रक्षक 
फूहारा (एक प्रकार का जन्तु) 
प्रथम 

दूसरा 
अपनी 
नितान्त 

उद्घोषणा 
बकवास 

बीच मे 
ड्बोया 
नीति भ्रष्ट 

दायित्व 

विरूप 

बहकर 

भविजन 

ब्रत भ्रष्ट 

सहायक 

मिला-जुला 

विल्ली 

मत करो 

मात्स्य न्याय। क्रश॒ बडे मच्छो हारा 
छोटे मच्छो का निगला जाना। "जीवों 
जीवस्थ जीवनम्‌ । 

भष्य 

मध्य 

इच्छित भोजन 

कड़ांह में तेल गर्म किया जाता है। 
उसके ठीक ऊपर एक जीवित मनुष्य 
को लटका दिया जाता है। उस मनुष्य 
के दरीर मे पैनी धार वाले अस्त्र से 
स्थान-स्थाव पर ठाचे लगा दिए जाते 


राजस्थानी गब्दकोप 


भाका 
माका 
माटे 
माठो गति 
मात्तरा 
मार 
माला 
मूई 

मोय 
रागण 
रासडिया 
रीजक-रोटी 
रेलो 

रंसो 
लाहो 
लिगार 
वपराय 
वागरे 
वासण 
विकल 
झ्िरभागो 


हैं। खौलते हुए तेल मे रक्त वपकता है। 
उस तेल मे भ्रन्य॒ वस्नुणु मिला कर एक 
ओपधि विशेष तैयार की जाती है, जो 
कुछ रोगों के लिए उपयोगी होती है । 
उस मनुष्य के शरीर से रक्त उत्तना ही 
निकाला जाता है, जितना श्रावश्यक 
होता है। भ्रन्त भे उसे नीचे उतार कर 
उसके घावों पर मरहम-पद्टी कर दी 
जाती है, जिससे वह पुन स्वस्थ हो 
जाता हे। इस सारी प्रक्रिया को ममाई 
कहते हैं। 

मकोड 

बडी मक्खी--नारिया 

मटका 

नीच गति 

प्रखवण 

दुख 

घोसला 

मर गई 

मुे 

चमडा रुगने का काम 

रस्सी 

पट्टा-परगना 

धारा 

रहस्य 

बहुत लाभ 

अशमात्र 

उपजा कर 

कहते हैं 

चर्तंन 

ग्थिल 

भाग्यशाल 


३४६ 


शिरे 
सताब 
सहल 
सागधारी 
साचववा 
साईं 
साजे (भें) 
साजो 
सानी 
सिराडे 
सुगली 
सुगाल 
सुलसल्या 
सुलिया 
सुसियों 
सूस 
सोरी 
हाकल्या 
हाय-विराय 
हुचके 
हेला 


अहिसा विवेक 

श्रेयस्कर 

ठाठ बाट 

सहज 

वेशधारी 

रीति निभाने के लिए 
स्वीकृति 

करे. 

ठीक 
सकेत 
शिखर 

फली 
सुकाल 

धान्य मे उत्पन्न होने वाला जन्तु विशेष 
सडे हुए 
शशक 
प्रत्यास्याव 

शोर करता 
ललकारने से 
हाय-तोबा 

उछलना 

हल्ला करना 
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अकाले जगत ने मरतो देखियो रे 
अगन पाणी छ काय;/मुई त्यारा 
अग्यानी रो ग्यानी कीया थका 
भ्रटवी में भूला ने अत्यन्त दुखी देख 
अढाइ दीप मिनपा तणे 
अढीदीप तणा मिनया भणी 
अनुकम्पा आणी जननी तणी 
अनुकम्पा इह लोक नी 
अनुकम्पा उणारी भ्राणै 
अनुकम्पा किया डड आावे 
अनुकम्पा ने आदरे 

अनुकम्पा में आगन्या 

अनेरा नें दीया पुन नीपजे 
भ्रनत चोवीसी तो आगे हुई रे 
अ्रभयकुमार रो भित्री देवता 
श्रभय दान नओलस्पो 

अरणक श्रावक नें डियायवा 
अरणक श्रावक रा गुण देख ने 
अर्थ अनर्थ धर्म रे काजे 

श्रर्थ श्रनर्थ हिसा कीधा 
अमस्याता दीप समुद्र मे 
अगमस्याता समदिष्टि देवता 
श्रमजती गोसालों कुपातर 
अमजती जीवा रो जीवणो 


ञ्र 


गाधा 
डह्‌ 
भरे 
१६ 
र्‌८ 
२५ 
र्‌€्‌ 
३५ 


#एद ७ वी > «७ 


ड्े६ 
7० 
१५ 
रे दुह्ा 


१० 
प्र्छ 
'ड८ 


भरे 


४० 


३५० 


असजती ने कीयो सजती 
असजती ने जीवा बचाविया 
असजती रा जीवणा मझे 
असजती रो मरणो जीवणो 
अतजमजीतव ने बाल मरण 


शा 


आक दूध पीधा थका 

आ दया चोखे चित्त पालिया 
आ दया तो पहिलो ब्रत छे 
आप डूवे भ्रनेरा प्राणी 

आपणोइ वाछें तो पाप 

आप सू मरता जीव जाणी ने 
आहार पाणी साथ वेहरी आण 
आहिज दया केवलिया पाली 
आहिज दया चोखे चित पाले 
आहिज दया छे महावरत पहलो 
आहिज दया लब्दधा र॒या पाली 


इण दया सू पाप कर्म रुक जावे 

इण साधा रा भेष मे जी 

इतरी समभ पडे नही 

इत्यादिक गृहस्थ रा अनेक उपध सू 
इत्यादिक साध साध रे अनेक वोला रो 
इम अवस उदे भोह आवियो 

इम किह कहि नें सचवादी हुवे रे 
इम कही भोला लोका भणी 

इम कहे मिश्र परूपता 

इम कह्मया जाव न ऊपजे 

इम बाधे वधा हुवे राजी 

इम हिसाधर्मी अनार्य त्याने 
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डुह्ा 
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इविरती जीवा रो जीवणो वाछे 


इह लोक नें परलोक श्‌ १३ 
ज 
उची उपाड नें उधी नहाख नें ३ ६ 
उत्तराधेन भ्रठावीस मे कद्यो १२ ११ 
उपगार करे कोइ भोष रो ११ २ दुह्द 
उपगार करे कोइ मोप रो ११ ३ दुह्म 
उपाडे नें जो छाया मेले तो १ १६ 
उदे जीव वचावबण रो मुख सू कहे पिण दर छः 
ए्‌ 
ए अभय दान दया कही दृ २ दुह्दा 
एक कुसील सेव हरष्यो थको प्र ३ 
एक गाडो भरथो जमीकद सू हा १ 
एक गोसालो वीर बचावियो रे १० ५१ 
एक चोर चोरे घन पारको प्‌ १ 
एक जीव हणे तसकाय ना 4 २ 
एकण गेहणो देइ आपणो ७ फ््र 
एकण ने धर्म कहिता लाजे नही ७ प्प 
एकण नें पापडी मिश्र कहै छ ३ 
एकपण रे दे रे चपेटो २ १७ 
एकण सेवायो श्राश्रव पाचमो ७ पट 
एक तो दया लोकीक री ८ ५ दुहा 
एक दोय बोला मे मिश्र कहे ७ १५ 
एक पग हेठे जीव वचाव अग्यानी छः र्४ 
एक पग हेठे जीव मरे ते बताये ४ २३ 
एक पोते बच्यों ते मरवा थकी कः ग्रे 
एक वेश्या सावद्च कामो करी ७ ५६ 
एकीका जीव ने श्रनती वार बचाया ११ द्र्डे 
एकीका समदिष्टी देवता १२ जद 


एकेंद्री थी पचेद्री ना 


+ः 
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ए च्यार उपगार छे मोटका है; र्र 

ए छ कारणे छ काय ने मारे & ४8 

ए तो चोर तीनू समझ्या थका ५ ७ 

ए तो न्याय न जाणियो ७ ४ दुह्ा 
ए तो पुत्रादिक जाया परणिया ७ ४०' 

ए दया अनुकम्पा जाणता रे ४१ 

ए पग्र-पग् जाब श्रटकता देखे हि ३२ 
एपाप ने धर्म रो मिश्र परूपे ८ प््ड 

ए प्रतख बात मिले नही जी इृ शेर 

ए प्रश्वा रो जाब न ऊपजे ७ भ्ह 

ए बिबरा सुध बतावियो जी ६ २१ 

ए सगला ने सतगुर मिल्या ५ ड 

ए सात दिष्टत घुर सू चले ७ १० दुह्ा 
ए सातूइ बोल न सेव केवली रे १० २० 

ए सातूइ सावच्य रा थानक कटद्या रे १० १६ 
एहवा किरतब सावद्य जाएँ द ७ 
एहवी उघी परूपणा करे अनाये & ५१ 
एहबी करणी किया धर्म नीपजे १्२ ३७ 
एहवी करे परूपणा जी ्‌ २ 
एहवी दया बतावै भ्रग्यानी ८ प्र 

श्रो 
ओ तो पुरुष अ्नर्थ करे जिसो ३ द्र्ड 
शोर वसत में भेल हुवे पिण है ७१ 
ओरा न मारुया धर्म परूपे & ५६ 
कं 

करमा कर ने जीवडा रे हे ढुहा 
करे मितर जतर भाडा ने भपटा घ 5 

कर्म कटे इण सावध्य धर्म सू श्र १३ 
कष्ट सह्या घर में थका रे ४ दुह्ा 


कष्ट सह्यो तिण पाप सू डरते १ र्‌ 
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कहि कहि ने कितरो एक कह 

कहे कूम्रा वाव खणाविया 

कहे ढाढा खोल वचावसा 

कहे भगवत दीरुपा लीया पछे 

कहे राय श्रेषक् तो समकती 

कहे श्रेणक फडहो फेरावियों 

कहे साध ने उदर छोडावणो जी 

कहें साथ बचाव जीव ने 

काच तणा देखी मिणकला 

काचा था ते चल गया 

काचा पाणी तणा माटा भरया 

काम ने भोग सारा गृहस्थ ना 

कायक जायगा में उदर घणा 
किणरा वाला काढें किणरा कीडा काढे 
कणरे तिसणा लाय लागी घट मितर 
किणरे बाला कीडा ने लटा जुआ्रादिक 
किणरे लाय लागी घर बल छे 
किणहीक ठोडे जीव बतावे 

किण ही काले अन्न बिना 

किण ही जीव ने खप करने बचायो 
किसनजी नेम वदण ने जाता 
कीड्या मकोडा ने लटा गजाया 
कुण कुण उपयार छे मोप रो 
कुपातर जीवा ने वचाविया 

कुपातर ने वचाश्रों वीर सराग थी रे 
कुसले रह्मयो तिगरे इबरित घटी नहीं 
कुह्देत लगाय लोक ने 

कूड कपट करे ने पापीये रे 

केइ अग्यानी इम कहे 

केइ इसडो धर्म धारे ने बैठा 

केड कहे म्हे हणा एकंद्री 

केइ कहे म्हे हिंसा किया मे 


रेशरे 
प्र० 


श्र 
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रेरे 
श्र 
र्‌६ 


१६ 
५ दुह् 


१४ 


४७० 
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भद्हा 
१० 


२३ 
५ दुह् 
श्र 
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२१ 
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केइ कहे सांघ जीव बचावे & ३५ 
केइ जीव खवाया मे पुन परूपे न २७ 
केइ जीव मार्‌या माहे धर्म कहे छे ह ६० 
केइ तो कहे साधा नें बिचे न पडणो क्‍ ४३ 
केइ दया ने हिसा री मिश्र करणी कहे € छ२्‌ 
केइ भेषधारी भागल इसडी कहै रे १० द 
केइ समण-माहण अनाये पापी ह्‌ ५० 
केइ साध रो बिडद धराव लोका मे है रह 
केवल महोछव करवा भणी १२ ४ दुह्म 
केशीकुमर दिष्टत करडा कह्या ७ ८ दुह्हा 
कोइ अनुकम्पा आणी घर मडावे ११ ४६ 
कोइ आखो चोमासो उपदेस देव तो प्र १० 
कोइ आधो पुरुष गामातरे जाता ८ २६ 
कोइ कहे भगवत तो घर छोडथा पछे रे १० १६ 
कोइ गृहस्थ आय ने कहै जी ६ रे 
कोइ जीवता मिनष तिर्यच ना । ७ २६ 
कोइ टांवर पाले नें मोटा करे छे ११ १६ 
कोइ तो जीवा ने मार खबावे & पद 
कोइ तो पेला रा काम भोग बधारे ११ ४७ 
कोइ दलदरी जीव नें धनवत कर दे ११ ड 
कोइ दुष्टी जीव जू ने मारतो थो ११ ३० 
कोइ द्रवे लाय सू वलतो राखे ८ २ 
कोइ नाहर कसाइ मार नें छ २७ 
कोइपाच थावर नें सहल गिणी ने है श्र 
कोइ पेला रो धन गमियो बतावै ११ ८ 
कोइ वेटा ने रूडी रीत समभाए ११ १७ 
कोइ मरता जीव नें जीवा बचावे ११ दर 
कोइ मरता जीव नें सूस करावे ११ & 
कोइ मात-पिता ने रूडी रीते ११ १६ 
कोइ मिनष झातरीयो छे तिण काले ६ द्द्प 
कोइ मुठ मिथ्याती इम कहे प्र १० 


कोइ लाय सू बलता ने काढ बचायो ११ १२ 
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कोइ वेदगरो करे करे ने लोका रो 
कोउ रागण दीवादिक सिनान नें 


कोणिक भगता भगवान रो 

ख 
खाणो पीणों गेहणो कपडादिक 
खात भीनी उकरडी लठटा घणी 

श 


गजसुकमाल ले नेम री आग्या 
गाडा नीचे आवे डावडो 

गाय भेस आाक थोर नो 

गुल खाड आदि मिसटान मे 

गृहस्थ नहीं देखे आ्राटो दुलतो 

गृहस्थ ना सरीर ममता मे 

गृहस्थ ने ओोपघ-भेपद देइ ने 

गृहस्थ भूलो उज्जड वन मे 

गृहस्थ भूलो उजाड वन तो 

गृहस्थ रा पग हेठे जीव आवे तो 
गृहस्थ रा पग्र हेठे जीव आवे तो 
गृहस्थ री साता पूछया ने वीयावच कीधा 
गृहस्थ रे तेल जाये मूण फूटा 

गृहस्थ रे लागी लायो 

गृहस्य रो न वाछणो जीवणो मरणो 
गोसाला दुप्टी ने वचाविया रे 
गोसाला दुष्टी ने बचाविया रे 
गोसाला दुष्टी ने वीर वचावियो रे 
गोसाला ने नही वचावता तो 
गोसाला ने बचाया धर्म कहे तके रे 
गोसाला नें बचाया रो कहे धर्म छ रे 
गोसाला ने वचायो वीर सराग थी रे 
गोसाला ने बचाय नेंजी 
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गोसाला ने बचाविया मे 

गोसाला ने बचाविया मे 

गोसाला ने बचावियो तो 

गोसाला ने वीर बचायो जिण विधे रे 
गोसाला ने वीर वचायो तठा पछ रे 
गोसाला ने वीर वचायो तिण दिलने रे 
गोसाला ने वीर वचावियो 

गोसाला ने वीर वचावियों 

गोसाला ने वीर वचावियो जी 
गोसाला पापी ने वीर वचाबियो रे 
गोसाला पापीडो वच्िया पछे रे 
गोसाला पापी दुष्टी रे कारण रे 
गोसाला रे कारण जी 

गोसाले तेजू लेस्या मेलने रे 

गोंसालो तो अरधर्मी अ्रवनीत थो रे 
गोसालो दावानल श्रीजिणधर्म नो रे 
ग्यान दरसण चारित तप विना 

ग्यान दरसण चारित तीनू तणों 
ग्यान दरसण चारित ने तप 

ग्यान दरसण चारित ने तप 

ग्याव दरसण चारित ने तप 

ग्यान दरसण चा रित ने वले तप 
ग्यान दरसण चारित माहिलो 

ग्यान दरसण ने देस चारित श्रावक मे रे 
ग्यान दरसण म्हारा वरत ने 
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घट मे ग्यान घाल ने पाप पचखावे 
घर हांट-हवेली मेहलायता 

भर छोडतो जाणे सो कोसा ऊपरे 
घर रो धन दे ने जीव मराया 


११ 
११ 


१० 


१२ 


अहिसा विवेक 


& 

१८ 

१७ 

३४ 

३० 

२१ 
५ ढुहा 
८ दचुंहा 


३५ 
१२ 


पदानुक्रम णिका 


चम्पा नगरी ना वाणिया 

चारित लियो कर्म काटवा 

च्यार कोस माहे तस थावर हृता 
च्यारू इ आहार अचित नीपाय ने 
चुलणीपीया नें पोसा मरे 
चूलणीपीया नें यूरादेव ना 

चेडा नें कोणिक री वारता 

चोर हिंसक नें कुसीलिया 
चोवबीसमा जिणवर हुआ 

चोसठ इद्र महोछव आवीया 


छ काय घरेसाता हुई 

छ काय जीवा ने जीवा मारे ने 
छ काय जीवा री हिंसा कीया 
छकाय जीवा रो घमसाण करने 
छ काय ना सम्त्र बचाविया 
छकाय ने हणे हणाव नही 

छ काय मारया माहे धर्म पर्पे 
छ काय मारुया माहे धर्म बतावे 
छ काय रा जीवा नें हणे ससारी 
छ कांय रा सस्त्र जीव इचिरती 
छ काय रा सम्त्र जीव इविरती 
छ काय रा सस्त्र जीव इविरती 
छ काय रा सस्त्र जीव इविरती 
छ काया रो वाछे मरणो-जीवणो 
छ काय हपाव नही 

छद्मस्थ चुक पड्यो तिको जी 
छद्मस्थ थका पिण श्री भगवान ने रे 
छ लेस्या हती जद वीर मे जी 
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छोडे साध यूतर मे कहे चाल्यो २ रु 
ज 
जभीक गाम ने बाहिरे श्र २ दुह् 
जगत तणा सगला चोरा थकी रे १० दर 
जगत ने मरता देख ने जी ६ २्‌० 
जग ने वाडे हरकेसी आया १ १३ 
जद आरत ध्यान तू ध्याय ने ३ श्र 
जब आर्य कहे थाने मार्‌या पाप छे & पड 
जनम मरण री लाय थी काढे २्‌ ७ 
जनम मरण री लाय थी बारे काढे ११ १३ 
जब कहे गोलो म्हे हाथे लया तो 8 ध्रे 
जव कहे म्हाने तो हाथ न फेरणो रे १० ३७ 
जब कहे म्हे स्थानक करावा तिणमे ९ ६७ 
जब कहे हाथ न फेरणो जी ६ ५ 
जब तो कहे म्हारो कल्प नही छे ८ १३ 
जब तो कहे म्हे साध छा जी ६ २५ 
जव पाषडीया हाथ पाछो खाच्यो ९ ६२ 
जब साधा रो नाम तो अलगो मेले पे ३8 
जमीकद खबाया पाणी पावीया ७ ११ 
जावजीव सगला श्रावका भणी १२ ड8 
ज्या जीवा ने मार्‌या धर्म परूपे श्र 
जिण धर्म हुवे सोनइया दीया १२ १ 
जिण मारग री नीव दया पर & छ्ड 
जिणरखिये भ्रणुकम्पा कीघी 4 ११ 
जिणरी बुध छे निरमली ७ € दुह्ा 
जिणरो खाणो पीणो गेहणो अद्नत मे ११ २० 
जिणरो खाणो पीणो गेहणो अब्नत मे छै ११ २१ 
जितरा उपगार ससार ना ४ श्फ 
जितरा उपगार ससार तणा छे ११ श्े८ 
जीव जीव तणो भक्षण करे १२ र्‌ड 


जीव जीव काल श्रनाद रो छ ६० 
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जीव जीवे ते दया नही 

जीवणो मरणो त्यारो नहीं चाव 
जीवणो मरणो नही चादव॑ 

जीव दया रे ऊपरे 

जीव नें जीव मारे छे तिण सू 
जीव ने जीवा बचाविया 

जीव ने जीवा वचाबे तिण सू 
जीव वचाया अभय दान हुवे 
जीव वचावणो ने सावद्य दान में 
जीव मारे जीव राखणा 

जीव मारे भूठ बोल ने 

जीव मारया मैं धर्म परूपे 

जीव हिसा छे अ्रति बुरी 

जीवा नें जीवा बचाविया हुवे 
जीवा नें मारे जीवा ने पौषे 
जीवा री हिंसा छे महा दुखदाई 
जीवा री हिसा मे पुन परूपे 
जीविया जीवाया भलो जाणिया 
जे अनुकम्पा साधु करे 

जे जीव मार्‌या मे धर्म कहे ते 
जे वालक लेवे उठाय ने 

जो श्रग्न उठे तो लाय लागे छ 
जो अ्रनुकम्पा साध करे तो 

जो उधम करे एक देवता 

जो एकण ने अघमे कहे 

जो एक मैं मिश्र कहै 

जो एक श्रावक श्रावका रा नही करे तो 
जो जीव वचाया जिण घ॒र्म हुवे 
जो तू घर्म न छोडसी 

जो घन थकी धर्म वीपजे 

जो धर्मं सरधे बचिया तिको 
जो धर्म हुवे तो देवता 


श्र 


न ० ३ वी 072 >0 #< 7? 7? /?२ 


+्छ 
छ 6 >० 


श्र 


श्२ 


श्र 


३५६ 


११ 
श्श्‌ 


१ दुह्म 


२ दुह्म 


३६० अहिसा विवेक 


जो घर्म हुवे मछला ने वचाविया १२ १६ 
जो धर्म हुवे श्रावक ने पोषीया १२ श्र 
जो धर्म हुवे सावद्य दान में १२ १२ 
जो धर्म होसी गोसाला ने वचाविया रे १० ३२ 
जो बालक ने लेवे उठाय ने ््‌ ४० 
जो लाय बुक्राया जीव बचे तो ८ छह 
जो साताइ मे मिश्र कहे ७ श्ष 
जो साता में मिश्र कहै नही ७ १३ 
जो हिंसा करे जीव राखिया ७ २३ 
जो हिंसा किया थी मिश्र हुवे तो ९ ७३ 
ज्या जीवा ने मार्‌या धर्म पर्पे है ३२ 
ज्यू आणद श्रावक ने घरे जी ्‌ १८ 
ठ 
ठाम ठाम अ्रचित्त पाणी तणा श्र ३२ 
ड 
डाभ मूजादिक नी डोरी २ १ 
ढ 
ढाढा ने तो खोलता जी ६ ३४ 
त 
तपसी श्रावक उपासरे जी ६ २३ 
तसकाय छोडाया धर्म कहे ७ दर 
तिणनें वीर वचायो वलतो जाण ने रे १० ७ 
तिण साल विरख हेठे आविया श्र ३ दुह्म 
तिल रो प्रइन पूछया भगवते क्यो रे १० २६ 
तीन बेटा रा नव सूला किया ३े र्€ 
तीन विकलेन्द्री तिर्यच्र ने श्र श्र 
तीर्थंकर घर मे थका छ ४७ 


तीर्थंकर साथे दील्या लोये १७ ढ़ 
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२३६१ 
तीर्थंकर साध छुद॒मस्थ थका १० ४ दुह्य 
ते छावणा-लीपणा ना पडे श्र ३६. 
तेजुलेस्था मेल गोसाले बाल्या १ १० 
तेजू लेस्या सीखाइ गोसाला भणी रे १० २७ 
ते भूठ बोले छे सुध-बुध वाहिरा रे १० ११ 
ते तो भीड आये कोणिक तणी ७ ३६ 
ते रुकीया नही कर्म आवता ७ ४१ 
तो गोसाला दुष्टी ने वीर वचावियो रे १० रेप 
तो श्रेणिक सीख्यो किण आगले ७ ४३ 
त्याग कीया विण हिंसा टाले ६ द्‌ 
त्या गोसाला न चेलो कीयो १० ३ दुह्द 
त्या घर छोडे सजम लिपो १० २ दुह्ठ 
त्याने आरम्भ करवा दे नही १२ प्रू० 
त्याने पूछया कहे म्हे दयाधर्मी छा ६ शेड 
त्थानें वताय बताय ने जीव वचावणा पर र्८ 
त्याने भोगवार्व धर्म जाण ने श्र ४४ 
त्यायू सरीरादिक रो सभोग टाले ने ८ ५१ 
त्या हिसाघर्मी नें झ्राय पूछयो & भरे 
त्रिविधे त्राइ छ काय रा साथ & ४१ 
त्रिविध त्रिविधे छ काय जीवा नें ९ ढ 
त्रिविध त्रिविध छु काय न हणवी ९ रे 
त्रिविधे त्रिविधे छ काय मारण रा & भू 
तिविध त्रिविधे छ काय हणवी नही ७ ६३ 

थ्‌ 
भारी अभ्रगन करी मिथला वले रे १२ 
थारो हाथ वाल तिणने पाप लागे तो ९ द्ड 
थोडा सा बलदा नें हाकल्या ड़ ११ 
थोडी दूर बताया थोडो घर्म हुवे तो ८ र्श्‌ 


द्द्र अहिसा विवेक 


द 
दया अनुकम्पा आदरे ३ ३ दुह्म 
दया दया सहु को कहे दद १ दुह्ा 
दया भगोती छे सुखदाई & १ 
दरबे भावे लाय लागी र्‌ दृ 
दलणो पीसणो ने पोवणों १२ २७ 
दव देवों गाम जलायवो ] १५ 
दस सुपना विण भगवत देखिया रे १० १ 
दान दिया ने जीव बचाविया १२ इ८ 
दान देवो ने जीव वचायवो १२ न 
दुख देता देखी जगनाथ ने ३ २३ 
दुखिया जीव मारग माहें देखी १ श्८ 
दुखिया देखी तावडे ४ १ दुह् 
दुखिया दोहरा देख दलद्री १ १७ 
देखे माहोमाहि विणसता ४ ४ दुह्ा 
देव गुरु धर्म रतन तीनू ७ द्ड 
देवता भागे वाणी वागरी १२ ५ दुहा 
देवता खाणो देवे मिनपा भणी २ ४ 
देवता जाण्यो श्री विरधमान रे 5 र्४ड 
देव घिन घिन अरणक ने कहे रे & 
देवल धजा तेहनी परे ७ २९ 
देस थकी दया श्रावक पाल ६ १३ 
दोनू उपगार छे जुवा-जुवा ११ ४ दुह्ा 
दोय इदर आया कोणक री भीडी ११ ३२ 
दोय उपगार श्रीजिण भाषिया ११ १ दुह 
दोय वेदया कसाइवा्ड गइ ७ ५१ 
द्रवे लाय लागी भावे लाय लागी प्र 2 

घ 
धणी का मूढा आगे सेवग मरे ने ११ ३१ 


घन आण्यो खोटा किरतव करी छ प्र्छ 


पदानुक्रणिका 


घन दीया हुवे धर्म जिण भाखियों 
घन दे राखते पर प्राण ने 

धन धानादिक लोका ने दीया 

धन रो घणी राजी हुवो घन रह्या 
धर्म कहे गोसाला ने वचाविया रे 
धर्म कहे भगवत ने 

धर्म हुवे तो आघो नही काढता 
घ॒र्म हुव॑ तो सगला मिनपा तणे 
घर हुवं तो समदिष्टी देवता 


नंद मणीयारो डेडको हुई ने 
नमिराय रिपी आणी नही 

नमी कहै वसू जीवू सुखे 

नमीराय रिपी चारित लियो 

नमू वीर सासण धणी 
नाग-नागणी ने नोकार सुणाए 
नाग-नागणी हुता वलता लकडा मे 
नाडो देखी ने आाव भेसीया 

नाडो भरयिो छे डेडक माछला 
नाहर चित्तादिक दुष्ट जीव छे 
नित एकीका घर मे जूजुओ 

नित रा तित पाचसो जीवा ने मारे 
नींव आवादिक विरप नो 

नेम कुमर परणीजण चाल्या 


पग सू मरता जीव वतावँ 
पडती जाण॑ अतराय ने 
परणीजण सू परिणाम फिरिया 
परतससार कीयो तिण ठामे 


न न जज 3 


नाक 5 
७ ७ 4७ ७ तन्एण नए बथण 


न छठ 
न्‍न्ध #द ॥ “0 ०0 ०९ 


२० 


ः्छ 
फ्छ 


श्र 9 


दुहा 


३६४ 


'परमाद न सेव्यों कहे भगवान ने रे 
पाठ बाजोटादिक साध वारे मेले 
पाप गिणे मइथुन मे 

पारसनाथजी घर छोडे काउसग कीधो जब 
पखी चूगे उकरली ऊपरे 

पखी माला में मेलता 

पाच थावर ना आरम्भ सेती 
पुजणीक नाम दया रो भगोती 
पृथ्वी पाणी अग्न वाय ने 

पृथ्वी पाणी तेड वाउ मरे 

पेट दुखे छे सो श्रावका तणो रे 
पेट दुखे तलफल करे 

पेट दुखे सो श्रावका जी 

पेहला कहिता जीव बचावणा 
पोते हणे हणावे नही 

पोह माह महीने ठारी परे 

प्राण घात हिंसा छे खोटी 

प्राण भूत जीव नें सतव 


'फडहो फेरपो हणो मती 
फल-फूल झनत काय ने 
'फोडवी लब्द अनुकम्पा आणी 


तब 


वचावण वाला बिचे तो उपजावण वालो 
वचावण वालो ने उपजावण वालो 
वलदेवादिक मोटा राजवी 

चले इल्या सुलसलिया सहीत ग्राटो छे 
बले कहे छें मगवत तो घर छोड़या पद रे 
जले नाहर सिंघादिक चीतेा वर्घेरा 

जले वेयधारी विहार करतो,मारग मे 


न्श्की नी 
6 3 (/?? «0 ० “७ (6 7 0० 


न ० 
6. 6७ “० 


90 ७6 -_ी 


व रि &छ 


११ 
११ 


६)। 


१० 


5३] 


हि 


अहिसा चिवेए 


स्प 
१ दुह्ा 


१७ 
१४ 


४१ 
४२ 
४८ 
र्६ 


(१2 


६० 
२१ 


पदानुक्रमणिका 


बले लेस्या भेली छे पापी वीर ने रे 
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समे परिणामा वेदना सही 
समोसरण ते एक जोजन माडला में 
सर द्रह तलाव फोडण तणो 

सागर व्यजण विविध प्रकार ता 
सागारी भ्रणशण कीयो 

सात प्रकारे छदत्नस्थ जाणीये रे 
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सो घर रे आतर कोइ लेव मथारो 
सो जणा दुरभत्त काल मे 

सो मिनपा ने मरता राखिया 

सो साध ग्रिपमकाल उन्हाले 
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